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ABSTRACTS

Wspolczesnie probuje si¢ udowodnic, ze jednoczesne bycie postepo-
wym Europejczykiem oraz czlowiekiem praktykujacym konkretnag religie
nie jest mozliwe. Twierdzi sie, ze religijno$¢ i europejskos¢ wzajemnie sie
wykluczajg. Autor tego opracowania nie zgadza si¢ z tak postawiong teza
i w opracowaniu prébuje udowodni¢, ze bycie czlowiekiem religijnym
i rownoczesnym byciem nowoczesnym obywatelem Unii Europejskiej jest
mozliwe, a nawet wiecej, dwie idee - integracja europejska i religijnos¢,
sa komplementarne. Przedmiotem tego opracowania jest analiza wzajem-
nego przenikania si¢ idei integracji europejskiej uzewnetrznionej w Unii
Europejskiej i religii. Z uwagi na ograniczony zakres tej pracy oraz zain-
teresowania autora obszar religii zawezony zostanie do religii chrzescijan-
skiej wyznania rzymskokatolickiego. Celem jest ukazanie, ze Europa ma
korzenie chrzedcijaniskie, a u podstaw idei integracji europejskiej leza te
same zasady, ktére s promowane przez Kosciol katolicki. Przedstawione
zostanie réwniez stanowisko Kosciota katolickiego wzgledem Unii Euro-
pejskiej.

Nowadays, some people are trying to prove that being a modern Eu-
ropean and a person practicing religion in the same time is not possible.
It is declared that religiosity and Europeanism are mutually exclusive. The
author of this study does not agree with such thesis and through this study
tries to prove that being a religious man and being a modern citizen of the
European Union is possible, and even more, those two ideas - European
integration and religiosity are complementary. The objective of this study
is to analyze the interaction between the idea of integration in the Europe-
an Union and religion. Due to the limited scope of this work and also the
author’s interest, the area of religion will be narrowed down to the Roman
Catholic religion. The aim is to show that Europe has Christian roots and
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at the base of the European integration lie the same principles that are pro-
moted by the Catholic Church. In addition, the Catholic Church position
towards the European Union will be presented.
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WSTEP

Wspolczesnie pojawia si¢ wiele pogladow, ktore stawiaja w totalnej
sprzeczno$ci dwie postawy. Mowi sie, ze niemozliwe jest bycie jednocze-
$nie chrzescijaninem - katolikiem i pelnoprawnym i $wiadomym czton-
kiem spoteczenstwa nowoczesnej Europy i obywatelem Unii Europejskie;.
Poglady takie s3 wyrazane zaréwno przez zwolennikéow catkowitego roz-
dzialu Kosciola i panstwa oraz absolutnej laicyzacji zycia spolecznego, jak
réwniez przez niektére srodowiska zwiazane z Kosciotem katolickim.

Z jednej strony mozemy zacytowaé zadanie ,,Koalicji Postep i Swiec-
kos¢”, ktore jest jednym z postulatéw Marszu Ateistow i Agnostykow
dzialajacych w ramach szerszej miedzynarodowej organizacji nazywa-
nej ,,Secular Europe”. Celem ich jest walka o nowoczesng forme naszego
kontynentu poprzez catkowitg laicyzacje. Zadanie to glosi: ,Domagamy
sie wolnej od symboliki religijnej przestrzeni publicznej oraz zaprzesta-
nia praktyk oficjalnego uczestniczenia najwazniejszych oséb w panstwie
w mszach z okazji §wiat narodowych, $wigt panstwowych i innych waz-
nych rocznic” (por.: FMW, 2012, s. 33.).

Po przeciwnej stronie natomiast przykladem moga by¢ felietony ksie-
dza Bartnika, ktéry w jednym z nich tak charakteryzuje Unie Europejska:
»Odstania si¢ coraz bardziej podobienstwo miedzy Zwigzkiem Socjali-
stycznych Republik Sowieckich a Zwigzkiem Ateistycznych Republik Eu-
ropejskich: silna i brutalna ideologia ateistyczna, kryzysowa gospodarka,
upadek moralnosci spolecznej, zapa$¢ demograficzna, ruina powagi prawa
i tradycji, pojawienie si¢ szaranczy réznych oszustéw gospodarczych oraz
wysyp sekt, astrologdéw, numerologéw, wrdzbitéw, zabobondéw itp” (Bart-
nik, 2009).

Istnieja jednak réwniez poglady, iz zagwarantowany roznymi prze-
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pisami rozdzial Ko$ciota od panstwa i postawy religijne nie muszg si¢
wzajemnie wykluczaé. Innymi stowy, gloszone s poglady, iz mozliwe jest
bycie $wiadomym, postepowym i nowoczesnym Europejczykiem i czlo-
wiekiem religijnym w tym samym czasie. Przedmiotem tego opracowania
bedzie wlasnie potwierdzenie tezy o mozliwym wspolistnieniu religii i eu-
ropejskosci. Celem bedzie pokazanie, ze idee lezace u podstaw tworzenia
wspolnej Europy, ktdrej konkretnym podmiotem jest Unia Europejska, nie
s3 w sprzecznosci z ideami gtoszonymi przez religie i moga by¢ komple-
mentarne.

Moéwigc o wzajemnych zalezno$ciach miedzy ideami integracji euro-
pejskiej uzewnetrzniajacych si¢ w istnieniu Unii Europejskiej i religii opi-
sywanych w tej pracy, konieczne jest postawienie jednego zastrzezenia.
Jasne jest, ze wspoiczesna Europa w ogélnosci, a Unia Europejska w szcze-
golnosci, nie jest jednorodna pod wzgledem religijnym. W Europie funk-
cjonuja obecnie rézne wyznania chrzescijanskie i rézne religie. Niemniej
jednak z uwagi na ograniczony charakter tej pracy oraz zainteresowania
autora przedstawione zostang jedynie wzajemne powigzania, jakie mozna
zaobserwowa¢ pomiedzy Unig Europejska a religia katolicka.

Niniejsza praca w pierwszej cze$ci ukaze chrzescijanskie korzenie
Europy, a nastepnie dokonana zostanie analiza obecnej sytuacji, czy-
li przedstawiona zostanie préba odpowiedzi na pytanie, czy i w jakim
zakresie religia w ogole, a religia katolicka w szczegélnosci, jest obecna
w zyciu wspolczesnego obywatela Unii Europejskiej. Pokazane zostana
réwniez prawne ramy funkcjonowania religii w Europie i Unii Europej-
skiej. Nastepnie ukazany zostanie brak sprzeczno$ci pomiedzy ideami in-
tegracji europejskiej oraz zasadami i regulami gloszonymi przez Kosciot
katolicki. Przedstawione zostanie takze stanowisko Kosciota katolickiego
wzgledem Unii Europejskiej.

CHRZESCIJANSKIE KORZENIE EUROPY I POZYCJA RELIGII W ZYCIU
WSPOLCZESNEGO OBYWATELA UNII EUROPEJSKIE]

Historia $wiata pokazuje, ze pewne idee czy rzeczywistosci si¢ tacza
i wydajg si¢ nierozerwalne. Nie oznacza to, ze te polaczone idee czy rze-
czywistosci wypelniajg calg przestrzen i nie pozostawiaja miejsca na nic
innego. Raczej mozna méwic¢ o swego rodzaju dominacji, ktéra nie wyklu-
cza innych idei i rzeczywistosci.

Prawda ta ma zastosowanie, kiedy popatrzymy na historie Europy
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i chrzescijanstwa. Od pewnego momentu istnienia naszego kontynentu te
dwie rzeczywisto$ci: Europa i chrzescijanstwo, ida razem, wydaja sie nie-
rozlaczne, historia Kosciota przeplata si¢ z historig kontynentu jako cato-
$ci i historig poszczegolnych krajow europejskich. I nie jest istotne w tym
wypadku, iz obecnie w niektorych krajach europejskich w sposob dostow-
ny i by¢ moze nawet przesadny traktowana jest idea $wieckosci, neutralno-
$ci $wiatopogladowej czy bezstronnosci religijnej panstwa, ktdra nawet na
poziomie badan statystycznych nie pozwala na zlozenie deklaracji na te-
mat wyznania. Istotne jest, iz w czasie dziejéow danego narodu lub panstwa
religia chrzedcijaniska odgrywata poprzez wieki role dominujacg i istotna.
Przyktadem jest Francja, gdzie obecnie z jednej strony, rygorystyczna usta-
wa rozdzialu Ko$ciota od panstwa nie pozwala francuskim osrodkom ba-
dania opinii publicznej zadawa¢ pytania o wyznanie. Z drugiej za$ strony,
poczatki panstwowosci tego kraju taczg si¢ z przyjeciem chrzescijanstwa,
kiedy to w V wieku Chlodwig najpierw zjednoczyt plemiona Frankéw,
a nastepnie zalozyl stolice w Paryzu i przyjal chrzest z rak biskupa
i $w. Remigiusza (Baszkiewicz, 1978, s. 16.).

Zaden historyk, ktérego celem jest przedstawianie prawdy, nie zaprze-
czy faktowi, iz chrzescijanstwo miato ogromny i niepodwazalny wptyw na
rozwdj Europy. Dzialajace w $redniowiecznej Europie klasztory, tworze-
nie szkolnictwa, rozwdj agrokultury czy wplyw na architekture i sztuke -
wszystko to prowadzito do rozwoju krajow europejskich i byto powigzane
z dzialalnoscig Kosciota. Przyktadow pozytywnego wptywu i oddziatywa-
nia chrzescijanstwa na Europe jest wiele. Wspomnie¢ mozna tutaj cho¢-
by reforme kalendarza wprowadzona bullg papieska przez Grzegorza VII
w 1582 roku. Nie sposdb przeceni¢ takze roli, jaka odegral sw. Benedykt
oraz zakony oparte na jego regule w cywilizacyjnej misji Europy. Takze
dzialalnos¢ swietych Cyryla i Metodego, ktorzy nazywani sg apostotami
Stowian, majaca nie tylko znaczenie ewangelizacyjne, ale réwniez kultu-
rotwdrcze, poprzez, migdzy innymi, zapoczatkowanie pi$miennictwa na
tych terenach, jest przykladem, ze chrzescijanistwo byto jednym z glow-
nych czynnikéw powodujacych rozwdj cywilizacyjny kontynentu.

Na temat wzajemnego przeplatania si¢ chrzescijanstwa i dziejow
Europy napisano juz wiele dziet i nie jest zadaniem tego opracowania
szczegdtowe rozwijanie tego watku. Chodzi tylko o to, aby pokaza¢, ze
zwigzki historii chrzescijanstwa z historig Europy, a takze olbrzymi wptyw
religii chrzedcijaniskiej na rozwdj prawie kazdej z dziedzin zycia panstw
europejskich, s niezaprzeczalne.

332 | WSGE



Wspolczesna Europa to czterdziesci osiem bardzo réznych pod kaz-
dym wzgledem panstw. Owa réoznorodnos¢ dotyczy takze obszaru przy-
nalezno$ci do danej religii. Nie jest to juz Europa z czaséw sredniowie-
cza, ktérg mozna bylo okresli¢ mianem Europy chrzescijanskiej. Obecnie,
mimo historycznie chrze$cijanskich korzeni, w panstwach naszego kon-
tynentu obok chrzescijan roznych wyznan zyja muzulmanie, wyznawcy
judaizmu, buddysci czy hinduisci, ale réwniez wyznawcy tradycyjnych
religii afrykanskich czy osoby deklarujace ateizm, agnostycyzm czy brak
przynalezno$ci do jakiegokolwiek wyznania.

Patrzac na mape Europy, mozna latwo stwierdzi¢, ze jej zasadnicza
i istotng cze$cig jest Unia Europejska, czyli zwigzek panstw ,bedacy efek-
tem wieloletniego procesu integracji politycznej, gospodarczej i spolecz-
nej ...” (M. Sitek i Dobrzanska, 2009, s. 69.). Cechg charakterystyczng tej
integracji jest roznorodnos¢, zgodnie z gloszong zasada bedaca mottem
Unii, a mianowicie ,,In varietate concordia” Owa réznorodno$¢ dotyczy
tez spraw religii.

Badania robione na zlecenie Komisji Europejskiej w ramach mie-
dzynarodowego projektu badania opinii spolecznej - ,Eurobarometr”
z 2010 roku, obejmujace 27 wowczas krajow cztonkowskich pokazuja, ze
51% obywateli Unii Europejskiej wierzy w Boga, a ponadto 26% uznaje
istnieje sitf duchowych. Nie uznaje istnienia Boga 20% badanych. Ciekawe
wydajg si¢ tez wyniki dotyczace przynaleznosci do poszczegdlnych religii
lub wyznan. Az 70% obywateli Unii Europejskiej deklaruje przynaleznos¢
do jednego z wyznan chrzescijanskich, w tym najwigcej, bo 46%, uznaje si¢
za katolikéw, 8% za prawostawnych, 11% za protestantéw oraz 5% deklaru-
je przynalezno$¢ do innych wyznan chrzescijanskich. Ponadto przynalez-
no$¢ do islamu deklaruje 1%, podobnie jak do religii buddyjskiej. Do bycia
ateistami przyznaje sie 6% badanych, agnostykami 16%, a przynalezno$¢
do innych religii i wyznan lub niechec¢ udzielania odpowiedzi na ten temat
wyraza 6% respondentéw (Komisja Europejska, 2010, s. 381-385).

Piszac o obecnodci religii w funkcjonowaniu Unii Europejskiej, nie
mozna zapomnie¢ o dwdch bardzo waznych elementach. Pierwszym z nich
s3 ojcowie zalozyciele wspdlnot europejskich, a drugim jest jeden ze sym-
boli Unii, a mianowicie flaga europejska. W obu przypadkach obecnosé¢
aspektow religijnych jest widoczna. Symbolika religijna jest tez obecna
w symbolach narodowych wielu krajow czlonkowskich Unii Europejskiej.

Pierwszy ze wspomnianych elementéw to osoby, zalozyciele Unii Eu-
ropejskiej. Sformutowanie Ojcowie Europy dotyczy ,,tworcow idei integra-
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cji europejskiej po II wojnie $wiatowej oraz pierwszych struktur wspolno-
ty europejskiej. Nalezg do nich inicjatorzy Europejskiej Wspolnoty Wegla
i Stali - J.Monnet i R.Schuman. Przywddcy - premierzy i ministrowie ow-
czesnej Europy zaangazowani w realizacje idei europejskich, jak A. de Ga-
speri, PH. Spaak, K. Adenauer, W. Churchill. Sposréd najbardziej znanych
Polakow - J. Retinger” (M. Sitek i Dobrzanska, 2009, s. 44.). Dwoje z nich,
Robert Schuman oraz Alcide de Gasperi, byli osobami bardzo zwigzanymi
z religia.

Jednym z inicjatoréw idei zjednoczenia Europy byt Robert Schuman,
polityk francuski zyjacy w latach 1886-1963. Pelnil wiele funkcji w rza-
dzie francuskim, byl ministrem finanséw, szefem francuskiej dyplomacji
oraz premierem. Byl twdrcg Europejskiej Wspolnoty Wegla i Stali. Byt
takze cztonkiem i przewodniczacym Parlamentu Europejskiego (M. Si-
tek i Dobrzanska, 2009, s.60.). U podstaw jego dziatan zmierzajacych do
utrwalenia pokoju poprzez zjednoczenie krajow europejskich lezala jego
religijno$¢. Chocby pobiezne zajecie si¢ Zyciem R. Schumana pokazuje, iz
byt to czlowiek bardzo religijny, czesto chodzacy do kosciota, modlacy sie
i w kazdej istotnej sprawie nawiazujacy do Boga (wigcej: Kostecki, 2011
oraz Batkiewicz-Brozek, 2011). Swiadcza o tym stowa samego polityka,
ktéry powiedzial: ,Demokracja zawdziecza swoje istnienie chrzescijan-
stwu. Narodzita si¢ wowczas, gdy cztowiek zostal wezwany do zrealizowa-
nia w swoim zyciu doczesnym zasady godnosci osoby ludzkiej, w ramach
wolnosci osobistej, poszanowania praw kazdego i przez praktykowanie
wobec wszystkich bratniej milosci. Nigdy w czasach przed Jezusem Chry-
stusem podobne idee nie zostaly sformulowane. Demokracja jest zatem
zwigzana z chrze$cijanstwem doktrynalnie i chronologicznie” (Schuman,
2009, s. 34.). Obecnie trwa proces beatyfikacyjny tego polityka prowadzo-
ny przez Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych.

Kiedy przeglada si¢ liste kandydatéw na oltarze, znalez¢ mozna tam
jeszcze jedno nazwisko, ktére znane jest z historii Unii Europejskiej i sze-
roko pojetej europejskiej integracji. Osoba tg jest Alcide de Gasperi, ktory
zyt w latach 1881-1954. Byl wloskim politykiem oraz wieloletnim premie-
rem tego kraju. Stworzyl on Wtoska Partie Chrzescijanisko-Demokratycz-
na i kierowal nia. Bral udzial w tworzeniu Rady Europy oraz Europejskiej
Wspolnoty Wegla i Stali (M. Sitek i Dobrzanska, 2009, s. 30-31). Gasperi
pochodzil z bardzo religijnego wloskiego regionu Trentino i owa postawa
mocno odcisneta si¢ na polityku. W swojej publicznej dzialalnosci kiero-
wal si¢ zasadami wynikajacymi z Ewangelii i nauki Ko$ciofa. Kiedy umarl,

334 | WSGE



posiadal opinie osoby $wietej, co znalazto potwierdzenie w wypowiedziach
zarébwno owczesnego patriarchy Wenecji, kard. Angelo Roncalliego, p6z-
niejszego papieza Jana XXIII, jak réwniez Jana Pawla II. Od roku 1993
trwa diecezjalny proces beatyfikacyjny Gasperiego (Sotowska, 2008).

Kolejnym zagadnieniem, waznym z perspektywy omawiania wply-
wow religii na wspolczesng Europe oraz tozsamos¢ Unii Europejskiej jest
flaga europejska. Jej ksztalt ogélnie mozna opisa¢ jako dwanascie ztotych
gwiazd ulozonych w okregu na lazurowym tle. Symbolika flagi, a szczegol-
nie owe dwanascie gwiazd, ttumaczone jest w sposob bardzo rézny. Jedno
z thumaczen méwi, ze ,,Zrédlem inspiracji plastycznego wygladu godta
Europy, zgodnie z interpretacjg Jeana Monneta, byta Apokalipsa Sw. Jana:
‘Potem wielki znak sie ukazal na niebie: Niewiasta obleczona w stonce
i ksiezyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu’ (Ap.
12,1)” (Brenski, 2013, s 22.). Oficjalnie dzi$ ttumaczy sig, ze flaga symbo-
lizuje solidarnos¢ i harmoni¢ pomiedzy narodami, a jej podobienstwo do
tematyki biblijnej jest przypadkowe (Rada Europy, 2005). Niemniej jednak
sam autor projektu, Arséne Heitz, przyznaje, ze to wlasnie ostatnia ksiega
Nowego Testamentu byla dla niego inspiracja (The Economist, 2004).

Elementy majace swoje korzenie w Biblii lub tradycji religijnej sa
réwniez obecne w symbolach narodowych poszczegélnych krajéow euro-
pejskich. Znajduja sie one na flagach, herbach, w hymnach lub w mot-
tach wielu krajow. Nawet tak bardzo obecnie dbajace o swoja swieckos¢
panstwo, jakim jest Francja, w jednej ze strof Marsylianki ma odniesie-
nie do Boga ,,Grand Dieu”. Zainteresowanych szczegétowo tym zagadnie-
niem warto odesta¢ do pracy Jaime Bonet Navarro (wigcej: Navarro, 2013,
ss. 265-277). Nie sposéb tutaj zajac si¢ doktadnie tym tematem, ale cho¢-
by wzmianka o nim pokazuje, ze jest to kolejne miejsce obecnosci religii
w zyciu wspolczesnej Europy.

Analiza danych statystycznych oraz innych faktéw pokazuje, ze mimo
znacznego odsetka ludzi nieuznajacych istnienia Boga, religia w ogol-
nosci, a chrzescijanstwo w szczego6lnoéci, w roznej postaci, jest obecna w
zyciu spoteczenstwa Unii Europejskiej. Sytuacja ta daleka jest od obrazu
Europy z czaséw $redniowiecza i mozna by rzec, ze kontynent ten traci
swoje korzenie, ale nie jest tez tak, jak probuja przedstawic to niektorzy, ze
we wspolczesnej Europie Bog i sprawy religii zostaly zepchnigte na mar-
gines lub nie s3 obecne.
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PRAWNE REGULACJE OBECNOSCI RELIGII W EUROPIE

Unia Europejska ze swej natury jest neutralna religijnie. Respektu-
je prawa wynikajace z zapiséw regulacji miedzynarodowych i na nich
sie opiera. Unia gwarantuje wolno$¢ sumienia, oraz wolno$¢ wyznawa-
nia religii. W regulacjach tych znajduje sie rowniez zakaz dyskryminacji
ze wzgledow religijnych. Zapiséw tych w prawie miedzynarodowym jest
znaczna ilo$¢, niemniej jednak warto chocby w zarysie wspomnie¢ nie-
ktdre z najwazniejszych. Przede wszystkim wolnos¢ mysli, sumienia oraz
religii chroniona jest na podstawie artykutu 18. Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka. Podobne zapisy znajduja si¢ rowniez w Migdzynarodo-
wym Pakcie Praw Obywatelskich i Politycznych, w artykule 18. oraz Karcie
Praw Podstawowych Unii Europejskiej, w artykule 10. W powyzej wymie-
nionych dokumentach jest mowa réwniez o zakazie dyskryminacji z po-
wodow religijnych. Mowa jest o tym w artykule 2. Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka, w artykule 24. Miedzynarodowego Paktu Praw Obywa-
telskich i Politycznych oraz artykule 21, ustep 1 karty Praw Podstawowych
Unii Europejskiej (B. Sitek, 2013, 5.262.).

Regulacje miedzynarodowe znalazly swoje odbicie w aktach prawnych
poszczegolnych krajow cztonkowskich. Wolnos¢ religijna wyrazajaca sie z
jednej strony prawem do reprezentowania okreslonego pogladu religijne-
go oraz do postepowania zgodnego z danym $wiatopogladem jest praw-
nie zagwarantowana we wszystkich panstwach Unii Europejskiej (Wasz-
czuk-Napioérkowska, 2012, ss. 252-253). Regulacje gwarantujace wolno$¢
religijng znajdujg si¢ rowniez w legislacji krajow, ktére nie maja czton-
kostwa w Unii Europejskiej. Przykladem moze by¢ tutaj Ukraina, ktora
w artykule 35. Konstytucji zapewnia prawo do wyznawania lub niewyzna-
wania religii zar6wno samodzielnie, jak i w grupie oraz uprawiania kultu
i podejmowania dziatalnosci religijnej (P. Sitek, 2014, s. 9.).

Powyzej na poziomie znacznej ogdlnosci okreslono prawa, jakie przy-
stuguja jednostce w obszarze wyznawania religii. Wazne jest réwniez, aby
wskazac na prawa, jakie majg Ko$cioty lub zwiazki wyznaniowe jako insty-
tucje. Podstawowym dokumentem, ktory reguluje ten obszar, jest Dekla-
racja nr 11 wiaczona do Traktatu amsterdamskiego. W dokumencie tym
czytamy” ,Unia Europejska szanuje i nie narusza statusu, z ktérego korzy-
staja, na mocy prawa krajowego, Ko$cioly i stowarzyszenia lub wspdlnoty
religijne w panstwach czlonkowskich. Unia Europejska szanuje réwniez
status organizacji filozoficznych i niewyznaniowych” (Traktat amsterdam-
ski, 1997, s. XVII/PL 108).
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Wolnos¢ religijna jest zapisana nie tylko w dokumentach prawa mie-
dzynarodowego i regulacjach poszczegélnych krajow. Na temat ten wy-
powiada si¢ rowniez Kosciot katolicki. Podstawowym dokumentem ma-
gisterium Ko$ciota jest Deklaracja Soboru Watykanskiego II o wolnosci
religijnej — ,,Dignitatis humanae”. Juz we wstepie Ojcowie Soboru stwier-
dzili, Ze ,W naszej epoce ludzie coraz wigcej uswiadamiaja sobie godnos¢
osoby ludzkiej i coraz bardziej rosnie liczba tych, ktorzy sie domagaja, aby
w dziataniu ludzie cieszyli si¢ i kierowali wlasng rozwaga oraz odpowie-
dzialng wolnoscig, nie przymuszani, lecz wiedzeni $wiadomoscig obowigz-
ku. Domagaja sie rowniez prawnego okreslenia granic wladzy publicznej,
aby nie byta nadmiernie uszczuplona godziwa wolno$¢ zaréwno osoby, jak
i stowarzyszen. Ow postulat wolnosci w spoteczenstwie ludzkim odnosi sie
gltownie do humanistycznych dobr duchowych, przede wszystkim zas do
swobodnego wyznawania religii w spoleczenstwie” (Dignitatis Humanea,
art. 1.).

Ponadto w dalszych cze$ciach Sobor rozwaza poszczegdlne znaczenia
i aspekty wolnosci religijnej, wywodzac ja przede wszystkim z Objawie-
nia Bozego, ale réwniez widzi jej podstawy w dowodzeniu czysto rozumo-
wym, to jest opierajac sie na zasadzie godnosci ludzkiej. Deklaracja stwier-
dza, ze ,,Obecny Sobor Watykanski os§wiadcza, iz osoba ludzka ma prawo
do wolnosci religijnej. Tego za$ rodzaju wolnos¢ polega na tym, ze wszyscy
ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnych lu-
dzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wladzy ludzkiej, tak aby
w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dzialania wbrew jego
sumieniu, ani nie przeszkadzano mu w dzialaniu wedtug swego sumienia
w prywatnym i publicznym, indywidualnym lub w tacznosci z innymi, byle
w godziwym zakresie. Poza tym oswiadcza, ze prawo do wolnosci religijnej
jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktérg to
godno$¢ poznajemy przez objawione Stowo Boze i samym rozumem. To
prawo osoby ludzkiej do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki sposob
uznane w prawnym ustroju spoleczenstwa, aby stanowilo prawo cywilne.
Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz s3 osobami, czyli istota-
mi wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistg odpo-
wiedzialno$¢, nagleni sa wlasng swa naturg, a takze obowigzani moralnie
do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani sa
tez trwac przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie uklada¢ wedltug wyma-
gan prawdy” (Dignitatis Humanea, art. 2.). Nauczanie soborowe Kosciofa
znalazlo rozwinigcie i kontynuacje w innych dokumentach magisterium,
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miedzy innymi w Katechizmie Kosciola katolickiego opublikowanego
Konstytucjg Apostolskg Jana Pawtla II — Fidei Depositum z 1992 roku
i wydanego w Polsce w 1994 roku (por.: Katechizm Kosciota katolickiego,
art. 2104-2109).

Jedna z gléwnych zasad Unii Europejskiej jest jej religijna neutralno$¢.
Wynika ona z ogromnego pluralizmu oraz réznorodnosci §wiatopogladéw,
jakie funkcjonujg w Europie. Na ten temat pisze profesor Haluk Ozdemir
z Uniwersytetu w Kirikkale: ,Wszystkie gtéwne religie sa reprezentowane
w Europie i prawie wszystkie ideologie pojawity sie w Europie. Wszystkie
te ideologie nadal majg swoich wyznawcéw. Europa utrzymuje réwniez
szereg narodowych i etnicznych réznic. Wszystkie projekty i ideologie,
ktére w przesztosci zignorowaty ten pluralistyczny charakter Europy, spo-
wodowaly ogromny bdl i niedole ludzkg” (Ozdemir, 2013, s. 168.). I tak jak
kazda poszczegdlna religia oraz $wiatopoglad muszg by¢ szanowane, tak
réwniez szanowany musi by¢ 6w pluralizm i praktykowana musi by¢ wza-
jemna pokojowa egzystencja réznych religii, wyznan oraz ideologii, gdyz
tylko w ten sposéb mozna zagwarantowa¢ Europie pokojowa egzystencje.

Omawiajac zagadnienie wzajemnego szanowania si¢ i uznawania re-
ligii, wyznan i ideologii, warto, cho¢by w sposéb zarysowy, wspomnie¢
o nowych ruchach religijnych. Ich istnienie i obecno$¢ we wspolczesnej
Europie jest coraz bardziej widoczna i wpisuje sie¢ 6w europejski plura-
lizm $wiatopogladowy. Jest to wiec kolejna forma funkcjonowania reli-
gii w zyciu Europejczyka. Czlowiek, jako istota cielesno-duchowa zyjaca
w zmaterializowanym $wiecie, potrzebuje odniesien do sfery duchowe;j.
Na wskutek kryzysu wartosci i duchowo$ci, ale réwniez ze wzgledu na pe-
wien istniejacy w czlowieku ped do nowosci i innosci, nowe ruchy religij-
ne wydaja sie dla wspodlczesnego Europejczyka bardzo atrakcyjne. Wyko-
rzystujac zasade wolnosci religijnej, dana jednostka ma prawo naleze¢ do
jednego z wyznan tradycyjnych, ale réwniez moze by¢ cztonkiem jednej
z nowych grup kultowych. Reguta wolnosci domaga sie, aby cztowiek takie
prawo posiadal, ale praktyka pokazuje, ze nierzadko owe nowe grupy po-
trafig by¢ niebezpieczne lub prowadzi¢ dziatalno$¢ podejrzang lub wprost
niedozwolong. Dlatego tez obok zapewnienia wolnosci religijnej nalezy
réwniez podja¢ wszelkie mozliwe starania zapewniajace bezpieczenstwo
i zapobieganie wyrzadzania szkdd spoleczenstwu (por.: Debinski, 2012,
ss. 255-275).

Owa neutralno$¢ religijna nie oznacza, ze w Unii Europejskiej nie ma
miejsca dla konkretnych religii. Oznacza jedynie, zZe kazda religia moze

338 | WSGE



by¢ w panstwach czlonkowskich dowolnie praktykowana, a takze ze ist-
nieje zakaz jakiejkolwiek dyskryminacji ze wzgledu na religie. Ponadto,
cytowane zapisy oznaczajg, iz Koécioly oraz zwigzki wyznaniowe posiada-
ja w Unii Europejskiej prawa zagwarantowane im przez legislacje krajow
cztonkowskich. Idee wolnodci religijnej wywodzacej si¢ przede wszystkim
z Objawienia Bozego, ale réwniez opartej na podstawach czysto rozumo-
wych, czyli na wartos$ci godnosci ludzkiej, uznaje rowniez Koscioét katolic-
ki, co znajduje potwierdzenie w nauczaniu magisterium Kosciota.

STOSUNEK KOSCIOLA KATOLICKIEGO DO UNII EUROPEJSKIE]

Po okresleniu ogdlnych zasad normujacych stosunek panstw europej-
skich do religii oraz praw, jakie majg zagwarantowane Koscioty i zwiazki
wyznaniowe, nalezy teraz przyjrzec sie, jaki stosunek do Unii Europejskiej
i idei integracji europejskiej ma religia. Pamietajac o postawionym na
wstepie zastrzezeniu, analiza zostanie ograniczona do stosunku Kosciola
katolickiego do idei integracji, ktéra uzewnetrznia si¢ w Unii Europejskiej.

Uprawnione wydaje si¢ postawienie twierdzenia, ze Koscidt katolicki
popiera idee integracji europejskiej uzewnetrzniong w Unii Europejskiej.
System wartosci zapisany w dokumentach unijnych oraz wartoéci gloszo-
ne przez religi¢ katolicka w Zaden sposdb nie pozostaja wzgledem siebie
w sprzeczno$ci, ale si¢ dopelniaja, a nawet nierzadko s3 tozsame. Ponadto,
w wypowiedziach hierarchéw katolickich, w tym papiezy, mimo incyden-
talnej krytyki, zauwazalne jest poparcie dla integracji i Unii Europejskiej.
Wiele zasad gloszonych przez zjednoczong Europe to doktadnie te same
zasady, jakie swoim wyznawcom nakazuje stosowa¢ Kosciot katolicki.

Ponadto, analizujac relacje, jakie istnieja pomiedzy Ko$ciotem katolic-
kim, ktdry reprezentowany jest przez Watykan, oraz Unig Europejska, nie
bez znaczenia jest rowniez fakt, ze Stolica Apostolska utrzymuje stosun-
ki dyplomatyczne z Unig Europejska. Nalezy zwroci¢ tez uwage, iz mimo
formalnego nienalezenia do Unii oraz niebycia cztonkiem strefy Schen-
gen Watykan, majac otwartg granice z Wlochami, korzysta ze wszystkich
praw tego porozumienia. Ponadto Watykan, na podstawie umowy z Unia
Europejska jest czlonkiem strefy euro i od 2002 roku uzywa waluty euro
z wlasnym rewersem.

Mowigc o wzajemnym przenikaniu sie¢ religii i idei wspolnej Europy;,
nalezy najpierw przyjrzec sie warto$ciom, jakie lezaly u podstaw tworze-
nia Unii Europejskiej. O podstawowych zasadach i prawach formujacych
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Unie¢ Europejska mowi Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej. Pre-
ambula wspomnianego dokumentu wskazuje, ze: ,Narody Europy, two-
rzac miedzy sobg coraz scislejszy zwigzek, s3 zdecydowane dzieli¢ ze soba
pokojowa przyszto$¢ oparta na wspolnych wartoéciach. Swiadoma swego
duchowo-religijnego i moralnego dziedzictwa Unia jest zbudowana na
niepodzielnych, powszechnych wartosciach godnosci osoby ludzkiej, wol-
nosci, rownosci i solidarnosci; opiera sie na zasadach demokracji i pan-
stwa prawnego. Poprzez ustanowienie obywatelstwa Unii oraz stworzenie
przestrzeni wolnosci, bezpieczenstwa i sprawiedliwosci stawia jednostke
w centrum swych dzialan” (Dziennik Urzedowy Unii Europejskiej, 2010/C
83/389, preambula). Cytowany fragment preambuly jest nijako wprowa-
dzeniem w zagadnienie wartosci i wskazaniem na te reguly i wartosci, kto-
re s3 fundamentem powstania zintegrowanej Europy i sg dla Unii Europej-
skiej kluczowe.

W kolejnych artykutach, Karta uszczegoélowia ogélne zatozenia zawarte
w preambule i przektada je na konkretne prawa i wolnosci nalezne obywa-
telowi Unii Europejskiej. W sposdb szczegolny podkreslona jest godno$é
kazdego czlowieka oraz jego prawo do Zycia, oraz integralnosci. Z posza-
nowaniem godnosci ludzkiej zwiazane sg zakazy stosowania tortur, poni-
zania oraz niewolnictwa czy pracy przymusowej. Karta gwarantuje réw-
niez wolnosci i bezpieczenstwo osobiste i poszanowanie zycia rodzinnego.
Moéwiac o zyciu rodzinnym, warto wspomnie¢, ze Karta uznaje prawo do
zawarcia malzenstwa, zalozenia rodziny, réwnos¢ w traktowaniu kobiet
i mezczyzn oraz prawa dzieci i oséb starszych. Ponadto, Karta zawiera
katalog praw obywatelskich i zwigzanych z $wiadczeniem pracy, a takze
prawa osoby zwigzane z wymiarem sprawiedliwosci. Karta zawiera réw-
niez omawiane juz prawo do wolnosci sumienia, mys$li oraz religii. Wazne
jest tez wskazanie na prawa dotyczace zabezpieczenia i pomocy spotecznej
oraz prawa zwigzane z polityka spoleczng (por.: Dziennik Urzedowy Unii
Europejskiej, 2010/C 83/389).

Wszystkie te prawa i wolnosci wynikajace z poszanowania godno-
$ci osoby ludzkiej, poszanowania zycia ludzkiego oraz sprawiedliwosci i
dazenia do pokojowej koegzystencji znajdujg sie na poczesnym miejscu
w magisterium Ko$ciota katolickiego. Wszystkie warto$ci zapisane w Kar-
cie znajduja swoje odniesienie w spofecznej nauce Kosciota. Magisterium
Ko$ciota w sposéb szczegélny traktuje osobe ludzka. Wynika to z faktu
stworzenia czlowieka przez Boga, a co wiecej, stworzenia go na obraz i po-
dobienstwo Boga, o czym méwi Ksiega Rodzaju: ,,Az wreszcie rzekl Bog:
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‘Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad ziemia
i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi!” Stworzyl wiec Bog
czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne
i niewiaste” (Rodz. 1, 26-27). Z tego wynika szczegdlna troska Kosciota
o czlowieka i jego ziemska egzystencje.

Troska o czlowieka i zagwarantowanie mu praw i wolnosci znajduje
odzwierciedlenie w calym szeregu dokumentéw magisterium Kosciota.
Swego rodzaju podsumowanie mozna znalez¢ w Katechizmie Ko$ciota
katolickiego, w czesci trzeciej — ,,Zycie w Chrystusie”, w rozdziale dru-
gim, ktory zatytulowany jest ,Wspolnota ludzka” Dobrym podsumowa-
niem tego rozdzialu mogg by¢ dwa fragmenty - artykut 1926: ktéry mowi:
»Godnos¢ osoby ludzkiej zaktada poszukiwanie dobra wspdlnego. Kazdy
powinien troszczy¢ si¢ o budowanie i wspieranie instytucji, ktére popra-
wiaja warunki zycia ludzkiego” (Katechizm Kosciota katolickiego, art.
1926) oraz artykul 1948, ktory okresla pojecia solidarnosci: ,,Solidarnosé¢
jest cnotg wybitnie chrzescijaniska. Urzeczywistnia ona podzial débr du-
chowych jeszcze bardziej niz materialnych” (Katechizm Kosciota kato-
lickiego, art. 1948.). Wszelkie prawa przynaleza czlowiekowi w zwigzku
z jego godnoscig i realizowane winny by¢ na podstawie zasady solidarno-
$ci. Wtedy mozliwa bedzie prawdziwa integracja prowadzaca do pokojo-
wego wspolistnienia narodow.

Ponadto w innych dokumentach Kos$ciota znajduja si¢ wskazania do-
tyczace praw i wolnosci kazdego czlowieka, ktdre sa rownoczesnie gwa-
rantowane przez Karte Praw Podstawowych Unii Europejskiej. Z doku-
mentéw tych wymieni¢ mozemy miedzy innymi soborowe oraz papieskie
nauczanie zawarte w: Rerum novarum Leona XIII, Pacem in terris Jana
XXIII; Gaudium et spes i Dignitatis humanae Soboru Watykanskiego II;
Laborem exercens, Populorum progressio oraz Humanum vitae Pawta VI,
Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus oraz Evangelium vitae Jana Paw-
fa IL.

Wspominajac nauczanie magisterium Kosciota, warto tez zwro-
ci¢ uwage na dzialalno$¢ Papieskiej Komisji Iustitia et Pax. Powstata
ona w oparciu motu proprio -Catholicam Christi Ecclesiam Pawla VI
w 1967 roku. Papiez Jan Pawel I podniést range tej dykasterii kurii rzym-
skiej z Rady Papieskiej. Celem tej instytucji jest zajmowanie si¢ promo-
cja sprawiedliwosci i pokoju oraz podejmowanie zagadnien z zakresu na-
uki spotecznej (wiecej: http://www.justpax.it/). Juz w 1974 roku Komisja

WSGE | 341



Iustitia et Pax opublikowata dokument pt.: ,, Kosciol i prawa czltowieka”
Dokument ten zajmuje sie obszarem praw czlowieka z chrzescijanskiego
punktu widzenia. Katalog wymienionych w dokumencie praw i wolnosci
jest praktycznie tozsamy z tymi, ktore opisuje Karta Praw Podstawowych
Unii Europejskiej. Wskazane tam jest, ze realizacja praw czlowieka w celu
budowy wilasciwie funkcjonujgcego spoteczenstwa jest obowigzkiem” ,,Na
koniec, jest rzeczg konieczng, aby dynamiczna sila naszej wiary towarzy-
szyta nam zawsze w walce o rozwdj praw cztowieka, by$smy w kazdych oko-
liczno$ciach starali sie zrozumie¢ znaki czasu trudzgc sie nad stworzeniem
dla wszystkich spoleczenstwa ludzkiego, pokojowego, sprawiedliwego
i braterskiego, ktore stanie si¢ mitym darem dla Boga” (Komisja Papieska
Iustitia et Pax, 1974, art. 122.). Doda¢ nalezy réwniez, ze dokument ten
powstal wiele lat wczes$niej niz unijna Karta.

Majac na uwadze ograniczony zakres i forme tego artykutu, trudno
jest omowic¢ lub cho¢by wymieni¢ wszystkie te dokumenty calosciowo,
tym bardziej ze jest ich znaczna ilos¢. Niemniej jednak cho¢by pobiezna
analiza pokazuje, ze wszelkie prawa i wolnosci, ktére zagwarantowane sa
w Karcie Praw Podstawowych Unii Europejskiej, znajduja réwniez pocze-
sne i kluczowe miejsce w magisterium Kosciota.

Jedng z podstawowych zasad, ktore leza u podstaw funkcjonowania
Unii Europejskiej, jest zasada pomocniczo$ci, zwana tez zasada subsydiar-
nosci ,,zgodnie z ktora dziatania legislacyjne i organizacyjne powinny by¢
podejmowane na mozliwie najnizszym szczeblu, ktéry zapewni skuteczne
rozwigzanie okres§lonego problemu; wszelkie regulacje powinny by¢ podej-
mowane na szczeblu Wspdlnoty jedynie wtedy, gdy w ten sposéb osiagnie
sie pelniejsza realizacje wskazanych celéw, niz ma to miejsce w przypadku
indywidualnych dziatan poszczegdlnych panstw cztonkowskich” (M. Sitek
i Dobrzanska, 2009, s. 74.). Jest to réwniez jedna z podstawowych zasad
gloszonych przez Katolicka Nauke Spoteczna. Zostala ona uznana za naj-
wyzszg zasade filozofii spotecznej i opisana juz w 1931 roku przez papieza
Piusa XI, ktéry w encyklice Quadragesimo Anno zwraca uwage, ze ,jak
jednostkom ludzkim nie wolno odejmowac i przekazywaé spolecznosci
tego, co jednostki te z wlasnej inicjatywy i wlasng moga wytworzy¢ praca,
tak samo jest naruszeniem sprawiedliwosci, gdy si¢ to, co mniejsze i nizsze
spolecznosci wykona¢ i dokona¢ moga, przydzieli wigkszym i wyzszym
wladzom spotecznym; poza tym wyrzadza to szkode wielka i podrywa po-
rzadek spoteczny. Wszelka czynno$¢ spoteczna bowiem powinna w po-
jeciu i istocie swojej wspomaga¢ czlonki ciala spolecznego, nigdy zas$ ich
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nie rozbija¢, ani nie wchtania¢” (Quadragesimo Anno, art. 80.). Wynika z
tego, iz rdwniez w tym obszarze Unia Europejska oraz Kosciol katolicki sg
ze sobg zgodni.

Piszac o stosunku Kosciota do Unii Europejskiej, wazne jest takze
wskazanie na inny dokument Papieskiej Rady z 2011 roku, ktéry wydaje
sie czym$ w rodzaju poparcia skierowanego wobec dziatan $wiata i Unii
Europejskiej majacych na celu walke z kryzysem. Dokument zatytulowany
W kierunku reformowania miedzynarodowych systeméw finansowych
i monetarnych w kontekscie globalnej wladzy publicznej” moéwi: ,,Szcze-
golng uwage nalezy zwrdci¢ na reformy migdzynarodowego systemu wa-
lutowego oraz w szczegdlnosci, zobowigzanie do stworzenia jakiejs formy
globalnego pieni¢znego zarzadzania, czego$, co zostalo zawarte w Statucie
Miegdzynarodowego Funduszu Walutowego. Jest oczywiste, ze do pewnego
stopnia bedzie to proces takiego formowania istniejacych juz systemow,
aby prowadzity do znalezienia skutecznych srodkéw koordynacji i nadzo-
ru. Proces ten musi obejmowac réwniez kraje rozwijajace sie i okreslenie
etapéw dostosowania istniejacych instrumenty” (Pontifical Council for
Justice and Peace, 2011, s.14). Dokument takze wskazuje na role Europej-
skiego Banku Centralnego, moéwiac, ze: ,Na poziomie regionalnym, ten
proces moze rozpoczaé sie poprzez wzmocnienie istniejacych instytucji,
takich jak Europejski Bank Centralny. Jednak wymagatoby to nie tyl-
ko refleksji na poziomie gospodarczym i finansowym, ale takze i przede
wszystkim na poziomie politycznym, tak aby stworzy¢ zestaw instytucji
publicznych, ktére zagwarantuja jednos¢ i spdjnos¢ wspolnych decyzji”
(Pontifical Council for Justice and Peace, 2011, s.14.). Wytyczne omawia-
nego dokumentu wydaja si¢ tozsame z zalozeniami funkcjonujacej w Unii
Europejskiej unii walutowej i bankowe;.

Na temat integracji europejskiej wypowiadali si¢ réwniez papieze.
Nie sposob przytoczy¢ wszystkich tych wypowiedzi. Niemniej jednak
nalezy stwierdzi¢, ze wypowiedzi te w wigkszosci przypadkéw popieraty
ide¢ integracji. Kolejni papieze — Pius XI, Pius XII, Jan XXIII czy Pawel
VI, nawotywali do budowy jednosci w Europie, aby w ten sposéb two-
rzy¢ sprawiedliwe spoleczenstwo i zapewni¢ pokdj. Nie brak tez w tych
wypowiedziach byto krytyki zwigzanej z przekonaniem, ze Europa zatraca
swoje chrzescijaniskie korzenie oraz staje si¢ coraz bardziej oddalona od
Boga i Ewangelii, ktore winny by¢ podstawa integracji. Ciekawy wydaje sig
poglad wyrazony przez Piusa XII, ktory wzywatl do stworzenia swego ro-
dzaju konfederacji panstw europejskich funkcjonujacej na podobienstwo
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rozwigzan prawnych stosowanych w Szwajcarii (Delong, 2011, ss. 38-39).

Najwigcej jednak o integracji europejskiej wypowiadal si¢ Jan Pawet I1.
Badacze i komentatorzy dokumentéw papieskich, wskazujac na znaczenie
i ogromna liczbe wypowiedzi tego papieza na temat Europy, podaja, ze o
ile w latach 1939-1978 odnotowano 136 wystgpien papieskich na tematy
zwigzane z Europg, to w okresie 1978-1999 znalez¢ mozna 699 wystapien
Jana Pawta II na ten temat. (Delong, 2011, s. 39.).

Analiza licznych wystgpien Jana Pawta II na temat Europy i integracji
europejskiej pokazuje, ze papiez pragnal tworzenia jednosci w Europie,
opartej na Bogu i pochodzacych od niego wartosciach takich jak spra-
wiedliwo$¢, pokoj i szczedcie spoleczenstwa. Papiez widzial w integracji
europejskiej ogromna szanse¢ i wielkie dobro, pod warunkiem, ze budu-
jac zjednoczong Europe, nie bedzie oparcia tylko na geografii, ale przede
wszystkim na chrzescijanskich wartosciach i tozsamosci kulturowej. Swe-
go rodzaju podsumowaniem tej wizji moze by¢ cytat z adhortacji apostol-
skiej z 2003 roku - Ecclesia in Europa, w ktorej Jan Pawel II pisze: Unia
Europejska wcigz si¢ poszerza. Do uczestniczenia w niej w blizszym lub
dalszym terminie powolane sg wszystkie narody podzielajace jej podsta-
wowe dziedzictwo. Nalezy sobie zyczy¢, aby to rozszerzanie dokonywalo
sie z poszanowaniem wszystkich, by doceniane byly szczegélne wiladci-
wosci historyczne i kulturowe, tozsamos¢ narodowa i bogactwo wkladu,
jaki moga wnie$¢ nowi cztonkowie, oraz by w sposéb dojrzaty realizowane
byty zasady pomocniczosci i solidarnosci. Jest rzecza niezwykle wazna, by
w procesie integracji kontynentu wzig¢ pod uwage, ze jedno$¢ nie bedzie
trwala, jesli zostanie sprowadzona jedynie do wymiaru geograficznego
i ekonomicznego; ze musi ona polega¢ przede wszystkim na harmonii
warto$ci, ktore winny sie wyraza¢ w prawie i w zyciu” (Ecclesia in Europa,
art. 110.). Nauczanie papieskie na temat wartosci wspolnej Europy konty-
nuowane bylo przez nastepce Jana Pawla II - papieza Benedykta XV, oraz
jest kontynuowane przez obecng gtowe Kosciota katolickiego — papieza
Franciszka.

Z AKONCZENIE

Przedmiotem niniejszego opracowania bylo pokazanie, ze religia
w ogole, a chrzescijanstwo w szczegdlnosci jest obecne i widoczne we
wspolczesnej Europie. Celem byta proba udowodnienia, ze nie ma kon-
fliktu pomiedzy byciem nowoczesnym i §wiattym obywatelem Unii Euro-
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pejskiej oraz wierzacym i praktykujacym czlowiekiem religijnym.

Pierwsza czg$¢ tego opracowania miala za zadanie pokaza¢, ze nie jest
prawda, iz Europa zupelnie odwrocila si¢ od religii. Dane statystyczne oraz
inne fakty wskazuja, ze ciggle bardzo duza liczba obywateli Unii Europej-
skiej wyznaje taka czy inng religie, a wsrod osob wierzacych najwigkszy
odsetek stanowig chrzescijanie. Dlatego tez, mimo deklarowanej przez
Unie neutralnosci religijnej, wazne jest rowniez danie wlasciwego miejsca
religii, gdyz jest ona istotna dla wielu obywateli.

Dalsza cze$¢ opracowania miala wskazaé, ze stosunek Kosciota kato-
lickiego do idei integracji europejskiej wyrazajacej si¢ w Unii Europejskiej
nie jest negatywny. Kosciot popiera integracje i Unig, gdyz jest to jedna
z form tworzenia sprawiedliwej i pokojowej koegzystencji narodéw na
terenie starego kontynentu. Unia Europejska i Kosciol katolicki promuja
te same lub podobne wartosci oraz mocno dbaja o przestrzeganie praw
naleznych osobie ludzkiej. Ponadto wiele wypowiedzi przedstawicieli Ko-
$ciola, w tym papiezy, wskazuje na poparcie idei integracji.

Oczywiscie, wskaza¢ nalezy, iz w tym ogdlnym poparciu jest rowniez
miejsce na krytyke, tego, co zdaniem Kosciota nie jest wlasciwe. Przede
wszystkim zwraca sie uwage na fakt odchodzenia Europy od swoich korze-
ni chrzescijanskich, braku odniesient do Boga i Ewangelii, co moze prowa-
dzi¢ do zatracenia tozsamosci i kryzysu spoteczno-kulturowego. Przykla-
dem takiej krytyki moze by¢ wypowiedz papieza Jana Pawta II, ktory nie
godzil sie z faktem, iz tworzac Konstytucje Europejska, zapomniano w niej
o chrzescijanskich korzeniach Europy. W roku 2002 papiez podczas wy-
stapienia do uczestnikéw Miedzynarodowego Forum Fundacji im. Alcide
De Gasperiego tak mowit: ,Wynikiem tego procesu byly czesto agnostycz-
ny lub ateistyczny laicyzm i sekularyzacja, a wigc zdecydowane i totalne
wykluczenie Boga i naturalnego prawa moralnego z wszystkich dziedzin
ludzkiego zycia. W ten sposéb religia chrzescijanska zostala zepchnieta
do prywatnej sfery zycia czlowieka. Czyz z tego punktu widzenia nie jest
znamienny fakt, ze z Karty Europejskiej wykreslono jakiekolwiek bezpo-
$rednie odniesienie do religii, a wiec takze do chrzescijanstwa? Wyrazitem
ubolewanie z tego powodu, gdyz uwazam, ze jest to postgpowanie anty-
historyczne i uwtaczajace ojcom nowej Europy, wérdd ktorych szczegdl-
ne miejsce zajmuje Alcide De Gasperi, patron reprezentowanej przez was
Fundacji” (Jan Pawel II, 2002). Niemniej jednak obecnie, ze wzgledu na
brak ratyfikacji ze strony czesci panstw cztonkowskich, temat Konstytucji
oraz braku odniesienia do chrzedcijanistwa w preambule jest nieaktualny.
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Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze Kosciol nie jest przeciwny Unii Eu-
ropejskiej i idei integracji, cho¢ stawia pewne wymagania i zastrzezenia,
ktore sa powodowane wzgledami religijnymi i duchowymi.

Nalezy tez doda¢, ze ograniczona forma tego opracowania spowodo-
wala, iz niektore wazne kwestie mogly zosta¢ pominiete lub zajeto si¢ nimi
w sposéb zarysowy. Na pewno szerszego potraktowania domaga si¢ ana-
liza stosunku innych religii i wyznan do procesu integracji lub omowie-
nie bogatych w tresci i licznych wypowiedzi Jana Pawta II na ten temat.
Celem pracy bylo pokazanie, ze wspolczesny wyksztalcony Europejczyk
moze by¢ jednoczes$nie osobg wierzacg i nie mozna, podejmujac kwestie
europejskie, przemilcza¢ tematu religii. Opracowanie to ma réwniez za
zadanie zwrdci¢ uwage na zagadnienie obecnosci religii w Europie oraz
fakt, iz sprawy duchowe i religijne, tak wazne dla wielu obywateli Unii Eu-
ropejskiej, nie moga by¢ zepchniete na margines i ograniczone tylko do
obszaru prywatnego zycia danej osoby. Religie s3 i by¢ powinny obecne
w zyciu publicznym Unii Europejskiej, oczywiscie z zastosowaniem od-
powiednich regut takich jak tolerancja, brak dyskryminacji ze wzgledu na
takie czy inne wyznanie lub wiare czy wzajemne uznawanie religii i sza-
cunek wobec religii, wyznan oraz oséb niewierzacych. Pochylanie sie nad
tymi kwestiami powinno by¢ kontynuowane i sta¢ si¢ tematem szerszych
i bardziej szczegoélowych opracowan.
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