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ABSTRACT

The aim of this article is to present the primary premises of Edith Stein’s peda-
gogical thought, highlighting its fundamental foundations in the philosophy of
man. To this end, the author utilizes the method of historical reconstruction
and hermeneutic interpretation of the title problem. The research undertaken
allows for the formulation of a thesis according to which Edith Stein’s early
phenomenological research and the theory of empathy developed within it
defined the fundamental foundations and specificity of her pedagogical thought.
This, in turn, was based on a polemic with the most important concepts of
man discussed in her contemporary times and on the philosophy of the person
she developed. In this context, the article primarily refers to Edith Stein’s early
work, in the form of her research, in which her interests in the philosophy and
psychology of the person played a significant role. These interests also underpin
the specificity of her pedagogical anthropology, which simultaneously incorpo-
rates the basic premises of the phenomenological theory of empathy.

KeYwoRDS: philosophy of the person, phenomenology of the person, phenomenology
of education, philosophy of education, pedagogical anthropology,
personalist pedagogy

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest przyblizenie prymarnych przestanek mysli pedagogicz-
nej Edyty Stein z wyeksponowaniem jej zasadniczych podstaw z zakresu filo-
zofii cztowieka. W tym celu autor postuzyt sie metodg studialno-historycznej
rekonstrukcji i hermeneutycznej interpretacji tytutowego problemu. Podjete
badania studialne pozwalajq sformutowac teze, zgodnie z ktorg wczesne
badania fenomenologiczne Edyty Stein oraz wypracowana w ich obrebie
teoria wezucia okreslaly zasadnicze podstawy oraz specyfike jej mysli peda-
gogicznej. Ta z kolei oparta byta na polemice z najwazniejszymi koncepcjami
cztowieka, dyskutowanymi w czasach jej wspétczesnych oraz na rozwijanej
przez niq filozofii osoby. W tym kontekscie tres¢ artykutu przede wszystkim
odwotuje sig do wezesnego okresu tworczos¢ Edyty Stein, w postaci prowadzo-
nych przez nig badan, w ramach ktorych szczegdlng role odegraty jej zaintere-
sowania filozofig i psychologig osoby. Zainteresowania te stojg tez u podstaw
specyfiki sformutowanej przez nig antropologii pedagogicznej, zawierajgcej
w sobie zarazem podstawowe przestanki fenomenologicznej teorii wczucia.

SLOWA KLUCZOWE: filozofia osoby, fenomenologia osoby, fenomenologia wychowania,
filozofia wychowania, antropologia pedagogiczna, pedagogika
personalistyczna
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WPROWADZENIE

Tytulowe zagadnienie podjete i skonkretyzowane zostato w ramach pro-
gramu stazu naukowego, odbywanego w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawla IT w roku akademickim 2023/2024 na Wydziale Nauk Spotecznych
w Instytucie Pedagogiki, realizowanego pod opieka naukowa ks. prof.
drhab. Mariana Nowaka, kierownika Katedry Pedagogiki Ogdlnej. Prezentowany
artykul pierwotnie mial by¢ podstawa dla szerszego wspotautorskiego opra-
cowania. Nagla i przedwczesna $mier¢ Ksiedza Profesora uniemozliwila
jednak to przedsigwzigcie. Przedtozony do druku tekst stanowi zatem auto-
nomiczny efekt mojego wyjsciowego opracowania, zwigzanego z tytufowym
problemem. Zarazem w tym miejscu chcialbym wyrazi¢ gleboki zal z powodu
niepowetowane;j straty dla rodzimego dyskursu pedagogicznego w zwiazku
ze $miercig Ksiedza Profesora, co uczynilem réwniez w innym miejscu
(zob.: Gara, 2026). Ksiadz Profesor bowiem byl nie tylko $wiattym, wybitnym
i wszechstronnym naukowcem. Byl réwniez Czlowiekiem wielkiego formatu
kultura, intelektem i duchem. Byt wielkg osobowoscia, inspirujacg innych
swoim etosem i egzystencjalng autentycznoscia, zawsze oddanym wyzna-
wanym przez siebie ideatom pedagogiki otwartej (w ramach ktérej obecne sg
réwniez inspiracje wlasciwe dla calo$ciowo ujmowanej mysli pedagogicznej,
jak i filozofii osoby Edyty Stein) oraz drugiemu cztowiekowi.

Mozna powiedzie¢, ze tworczo$¢ Edyty Stein wyraza sie¢ w nieustannym
stawianiu pytan o sens, znaczenie i specyfike ludzkiego doswiadczenia. W tym
tez kontekscie znamienne jest stwierdzenie sformulowane przez nig w pracy,
ktora reprezentuje jej uksztaltowang juz pod katem zainteresowan religijnych
tworczos¢: O nonsensie mowi sie wtedy, gdy mamy do czynienia z czyms, co
kaze przypuszczac, Ze posiada jakis sens, ale do zadnego zrozumiatego sensu nie
prowadzi (Stein, 1982, s. 260). Problem sensu i znaczenia ludzkiego do$wiad-
czenia oparty jest bowiem na ztozeniu istnienia nie tylko tego, co dobre i pozy-
tywne, ale i tego, co zle i negatywne. Istnienie sensu zawsze wiec upewnia nas
w tym, Ze udzialem ludzkiego doswiadczenia moze sta¢ sie rdéwniez to, co jest
antyteza sensu lub jego zaprzeczeniem, a zatem bezsens lub absurd. A o absur-
dzie - jak ujmuje to Edyta Stein — mowi sie¢ tam, gdzie petne tresciowe twory
sensu sq ze sobg powigzane, ale migdzy sobg niezgodne, np. »tréjkgtne kolo«.
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Proces myslenia tgczy tu sensowne czesci w jedng catosé, ktorej nie odpowiada
Zaden sens, ktory mogtby otrzymad wypetnienie (Stein, 1982, s. 260).

BIOGRAFICZNE TRAJEKTORIA BIEGU ZYCIA
I TWORCZOSCI EDYTY STEIN

Wspolczesnie tworczos¢ Edyty Stein, ktora urodzila sie i wychowata w nie-
mieckiej rodzinie, o Zydowskich korzeniach, w przedwojennym Wroctawiu
(Stein, 2021), podlega recepcjom zaréwno przez pryzmat — najogdlniej rzecz
ujmujac - jej dzialalno$ci $wieckiej, jak i religijnej. Oczywiscie, miedzy tymi
dwoma zasadniczymi okresami w jej pogladach i twérczosci zaszly rézne,
mniej lub bardziej widoczne, reinterpretacyjne zmiany w postrzeganiu i ujmo-
waniu okreslonych zagadnien (zob. takze: Gniazdowski, 2015, s. 232-306).

W pierwszym przypadku chodzi wiec o jej uniwersytecka dziatalnos¢ filo-
zoficzng, zwigzang z tzw. monachijsko-getyngenskim kregiem wczesnych feno-
menologdw i fenomenologii rdzennej. W tym kontekscie data si¢ ona pozna¢
jako uzdolniony fenomenolog oraz asystentka Edmunda Husserla (Spiegelberg,
1994, s. 238), a jej praca doktorska O zagadnieniu wczucia, w ktorej dokonata
fenomenologicznej analizy istoty aktow wczucia, zaliczana byla juz wtedy do
waznych i reprezentatywnych analiz fenomenologicznych (zob.: Stein, 2014). Jej
niekwestionowang zastuga byto réwniez przygotowanie i opracowanie kilku klu-
czowych dla dorobku Husserla stenograméw prac do druku, dzigki czemu dzieta
te jeszcze za jego zycia sie ukazaly, podlegajac licznym recepcjom i oddziatujac
na 6wczesna filozofi¢ oraz rozwodj samej fenomenologii (zob.: Ingarden, 1988,
s. 158-159; Beckmann-Zaller, 2016, s. 16; Brudzinska, 1998, s. 70).

Edyta Stein podejmowala fenomenologiczne analizy zaréwno zagad-
nien bytu jednostkowego, jak i wspdlnotowego (np. praca Rzeczywistos¢
psychiczna, czy Jednostka a wspélnota) (zob.: Stein, 2016) oraz te zwigzane
z fenomenologiczna filozofig polityczng (zob.: Gniazdowski, 2015, s. 257, 266).
Tym samym Edyta Stein znalazla swoje poczesne miejsce w rozwoju wczesnej
fenomenologii, co odzwierciedlone zostalo w reprezentatywnym i zarazem
monumentalnym podreczniku Herberta Spiegelberga The Phenomenological
Movement. A Historical Introduction, ktéry ukazuje historie rozwoju filozofii
fenomenologicznej oraz role i znaczenie poszczegolnych filozoféw w tym
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rozwoju (Spiegelberg, 1994, s. 135-136, 238-239, 240-242; Ingarden, 1988,
s. 156). Cho¢ zarazem, co nalezy odnotowac, tworczos¢ Edyty Stein ze wzgledu
na swoje rozpostarcie miedzy dwoma swiatami, wyrazajacymi $wiatopo-
gladowa bezzalozeniowo$¢ i zalozeniowos$¢, nie unikneta tez okreslonych
gloséw sceptycznych, zaréwno wsrod afirmujacych zasade bezzatozeniowosci
fenomenologdéw, jak i wéréd afirmujacych dogmatyczne podstawy teologii
chrzescijanskiej tomistow (Brudzinska, 1998, s. 69).

Warto zarazem odnotowac, ze Edyta Stein, niezaleznie od p6zniejszego teo-
logiczno-mistycznego profilu tworczosci, do konca zycia darzyla wielka estyma
i powazaniem zaréwno tworce fenomenologii, jak i innych fenomenologow,
z ktérymi byla zaprzyjazniona lub kiedys z nimi wspoélpracowata, takich jak
Adolf Reinach, Hedwig Conrad-Martius, Alexander Pfinder, Roman Ingarden,
czy Alexandre Koyré. Pozostawala tez z nimi w facznosci, o czym $wiadcza
jej listy, w tym jej wieloletnia korespondencja z Romanem Ingardenem
(zob.: Stein, 2003; por.: Brudzinska, 1998, s. 70).

Pézniejsza dzialalnos¢, ktéra dla biograficznych trajektorii zycia Edyty Stein
byta rozstrzygajaca, w sposéb $cisly zwigzana byla zas z jej konwersja religijna,
krzewieniem projektu wypracowania podstaw pedagogiki katolickiej oraz
zyciem zakonnym. W tym okresie tworczosci Edyta Stein skoncentrowana
byla na horyzoncie doswiadczen religijnych jako motywie organizujacym
przedmiot jej zainteresowan. Horyzont ten odgrywat réwniez kluczowa role
w podejmowanych przez nig i rozwijanych zagadnieniach pedagogicznych
(zob.: Przybylski, 2007, s. 135-219; De Castro, 2023, s. 399-406). W tym okresie
jej aktywnos¢ pisarska zasadniczo miata wiec charakter zaréwno teologiczno-
-filozoficzny (Byt skoriczony a byt wieczny) (zob.: Stein, 1995), w ramach ktorego
podjeta filozoficzne préby uzgodnienia podstawowych zalozen i przestanek
tomizmu z fenomenologia (zob.: Stein, 1989), jak i mistyczny, w postaci theo-
logia crucis (Wiedza krzyza. Studium o $w. Janie od Krzyza) (zob.: Stein, 2022).

Ta ostatnia praca Edyty Stein pisana byla juz w atmosferze wszechobecnych
nazistowskich zbrodni i masowej eksterminacji europejskich Zydéw oraz
bezposrednio przed jej $miercig w niemieckim obozie zagltady Auschwitz-
Birkenau, gdzie wywieziona zostata po akcji wylapywania przez Gestapo zydéw
z zakonu na terenie dwczesnej Holandii. I to w tym kontek$cie znana jest dzis
przede wszystkim jako §w. Teresa Benedykta od Krzyza, ogloszona w trakcie
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pontyfikatu papieza Jana Pawtla II $wietg oraz patronka Europy. I w rzeczy
samej trajektorie biografii Edyty Stein sg niezwykle symboliczne dla histo-
rycznych i wspdlczesnych trajektorii tozsamosci Europy.

W tym miejscu, zgodnie z tytulowym problemem publikacji, podjete
zostang jednak te zagadnienia, ktore w ogdlnosci pozwalaja ujac i przyblizy¢
fenomenologiczna droge Edyty Stein stawiania i konkretyzacji pytan pedago-
gicznie prymarnych. Geneza tych pytan lokuje si¢ bowiem w istotnym zwigzku
z metoda badan fenomenologicznych oraz z jej wezesnymi wynikami badan
fenomenologicznych.

MONACHIJSKO-GETYNGENSKI KRAG
FENOMENOLOGOW I FENOMENOLOGIA RDZENNA JAKO
WCZESNE ZRODLO INSPIRACJI FILOZOFICZNYCH

Historycznie rzecz ujmujac, wczesna fenomenologia rozwijata sie pierwotnie
w dwdch osrodkach akademickich: Monachium (dziatali tu m.in. Aleksander
Pfander, Max Scheler, Moritz Geiger, Johannes Dubert, Aloes Fischer, czy
Dietrich von Hildebrand) oraz Getyndze (dziafali tam m.in. Adolf Reinach,
Hedwig Conrad-Martius, Roman Ingarden, Jean Hering oraz Edyta Stein).
I cho¢ sam Husserl wyktadat w tym czasie w Getyndze, to odkrycie i rozbudzenie
zainteresowan jego Badaniami logicznymi mialo miejsce w Monachium. Z tego
tez wzgledu o wezesnej fenomenologii jako swoistym ruchu mozna méwic jako
o fenomenologii monachijsko-getynskiej, z ktora pierwotnie zwigzanych byto
okoto stu filozoféw, w tym réwniez Edyta Stein, jako uczen i bliski wspoéipra-
cownik Edmunda Husserla (zob.: Spiegelberg, 1965, s. 166-267).

Fenomenologiczna droga poszukiwan filozoficznych Edyty Stein zwig-
zana byla wiec z identyfikacja z tzw. monachijsko-getyngenskim kregiem
fenomenologéw (Ingarden, 1974, s. 30-31), a co za tym idzie z fenomeno-
logig rdzenng (zwiazana z realistycznym nurtem fenomenologii, ktérg sam
protoplasta fenomenologii okreslal mianem fenomenologii ejdetycznej lub
uniwersalnej ontologii, w odréznieniu od jej pdzniejszego idealistycznego
nurtu) (zob.: Husserl, 1968, s. 298). Réznice miedzy wskazanymi nurtami
wczesnej (realistycznej — rdzennej, ejdetycznej) i pdznej (idealistycznej - trans-
cendentalnej) fenomenologii w kontekscie roli i znaczenia Bada# logicznych
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Husserla jako dziefa programowego dla pierwotnych badan fenomenologicz-
nych dobrze ujal Krzysztof Michalski, stwierdzajac: Mozna wiec powiedziec,
ze Husserlowski program fenomenologii w jego rozwinigtej juz postaci jest
odejsciem od pierwotnej intencji fenomenologii, od idei fenomenologii, ktéra
pojawita sig po raz pierwszy w Badaniach logicznych (Michalski, 1998, s. 27).
Wezesny nurt fenomenologii byl zatem zaréwno zainspirowany, jak i skon-
centrowany na projekcie badan fenomenologicznych, wytyczanych i sfor-
mutowanych przez protoplaste tego nurtu filozoficznego w jego Badaniach
logicznych. W fenomenologii rdzennej, wyrastajacej z impulséw i inspiracji
Badari logicznych Husserla, nie bylo bowiem jeszcze mowy o fenomenologicz-
nych redukcjach, z ktérych znana jest pdzniejsza fenomenologia, lecz tylko
o0 »nastawieniu« na istote, na »ideg« (Ingarden, 1974, s. 145).

W ramach swych fenomenologicznych inspiracji Edyta Stein pozostawata pod
duzym wplywem teorii sadéw negatywnych Adolfa Reinacha, odwotujac sie do
rozwijanych przez niego pojec stanu rzeczy czy aktow spotecznych, a jego notatki
filozoficzno-religijne odegraly istotna role w ksztaltowaniu sie jej wiasnych
nastawien i postaw religijnych. Pozostawata tez w bliskich relacjach z Hedwig
Conrad-Martius i czgsto powotywala si¢ na Aleksandera Pfandera. Polemizowatla
za$ z Martinem Heideggerem oraz jego formulg bycia ku smierci, wskazujac na
to, ze jesli bycie ku $mierci jest ostatecznym sensem bytu, to sam sens $mierci
musialby zawiera¢ w sobie sens jestestwa, jego bycia i moznosci, a tak przeciez
nie jest (Stein, 2016, s. 159-160; por.: Ingarden, 1988, s. 165; 180).

FENOMENOLOGICZNA METODA JAKO DROGA
ODKRYWANIA ANTROPOLOGICZNYCH RUDYMENTOW
WYCHOWANIA I KSZTAECENIA

Edyta Stein odwotuje si¢ w swoich badaniach fenomenologicznych do naj-
bardziej pierwotnej i elementarnej zasady z tym zwigzanej, mianowicie tego,
by przede wszystkim mie¢ na oku same rzeczy. Dla praktyki badawczej oznacza
to zatem przyjecie pewnej charakterystycznej postawy, ktorg mozna okresli¢
mianem fenomenologicznej postawy nastawien poznawczych w postaci intui-
cyjnego oglgdu duchowego, nakierowanego na ujmowanie istoty okreslonych
fenomendw (Stein, 2016, s. 103; Ingarden, 1988, s. 173).
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Tak rozumiana postawa, zgodnie z dos§wiadczeniem jednostkowych przed-
miotéw w okreslonym czasie i miejscu, koncentruje swoja uwage na tym,
co pozwala ujmowac i odzwierciedla¢ co$ ogdlnego, wlasciwego dla takiej
a nie innej klasy przedmiotéw. A co za tym idzie reprezentuje co$ powszech-
nie zachodzacego lub warunkujacego kazdy jednostkowy przedmiot, ktéry
zarazem odzwierciedla w tym wzgledzie okreslong klase obiektow oraz ich
wladciwosci kategorialne. W ten sposéb w formie pojecia ogélnego fenomeno-
logicznie ujmowane jest to, co odzwierciedla i reprezentuje cos uniwersalnego
(np. klasy, kategorie czy gatunki okreslonych obiektéw, bytéw, zjawisk, czy
proceséw), cho¢ zarazem ujmowane i uchwytywane na bazie tego, co jawi si¢
w doswiadczeniu jako jednostkowe (Stein, 2015, s. 85).

W tym tez kontekscie Edyta Stein okreslata swoja fenomenologiczng droge
rozpatrywania kwestii wtasciwych dla wiedzy z zakresu filozofii cztowieka jako
co$ rudymentarnego dla ujmowania pedagogicznych probleméw wychowa-
nia i ksztalcenia: Nie wypytywac teorii o rzeczy; wykluczac mozliwie wszystko,
co styszelismy, co czytalismy, co sobie juz skonstruowalismy - i nieuprzedzonym
spojrzeniem przyblizac si¢ do rzeczy czerpanych z bezposredniego ogladu. Chcgc
wiedziec, kim jest cztowiek, musimy w maksymalnie Zywy sposob przeniesc sig
w sytuacje, w ktérej doswiadczamy ludzkiego istnienia - tego, czego doswiad-
czamy w samych sobie, oraz tego, czego doswiadczamy w spotkaniu z innymi
ludzmi (Stein, 2015, s. 84).

Stosujac i rozwijajac metode fenomenologiczng, Edyta Stein w oryginalny
sposob podjeta analize aktéw wczucia (niem. Einfiihlung), ktore traktowala
jako swoistego rodzaju akty poznania, dzigki ktérym czlowiek wchodzi w okre-
$long relacje z innym czlowiekiem, doswiadczajac jego istnienia jako osoby
(Machnacz, 2008, s. 135; Ingarden, 1988, s. 173-175). Dzigki analizie aktow
weczucia E. Stein wskazala zasadniczy grunt, na ktérym rozwijala i posze-
rzala swoje zainteresowania czlowiekiem jako osobg, majacg zawsze swoje
duchowe jgdro (niem. personaler Kern). I czynita to zar6wno w swojej wczesnej
(filozoficznej), jak i pdznej (teologicznej) tworczosci. Fenomenologiczna teoria
wczucia stanowila réwniez podstawe dla jej personalistycznych pogladow
pedagogicznych (Lebech, 2006, s. 164-165). Filozofia cztowieka Edyty Stein -
jak zauwaza to Andrzej Przybylski - staje si¢ bowiem dla niej zarazem swoista
filozofig wychowania (Przybylski, 2007, s. 137, 155).
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Analizujgc akty wezucia, Edyta Stein ukazala wiec, ze cztowiek jako osoba
nie jest niedostepng monadg, oddzielong w swej samotnosci przepascia od
innych osob. Wskazalta rdwniez na to, ze akty wczucia, pozwalajac zblizy¢ sie
poznawczo do tajemnicy innego czlowieka jako odrebnego podmiotu, nie
maja zarazem charakteru uprzedmiotawiajacego. Dlatego nie ujmuja niczego
drugiej osobie oraz nie redukuja jej w akcie poznawczej obiektywizacji. Wrecz
przeciwnie, akty wczucia pozwalaja odkry¢ i wyeksponowac¢ bogactwo tajem-
nicy czlowieka jako osoby w ogéle. W koncu Edyta Stein naswietlita w swojej
teorii wczucia fakt znamienny w analizie bytu osobowego, zgodnie z ktérym
osoba ludzka ukierunkowana jest na $wiat wartosci. Wartosci, stajac sie zrod-
fem przezy¢ osoby i jej osobowego $wiata, pozwalajg zas odkrywac siebie
samego, zrozumie¢ siebie i otaczajacy swiat zaréwno jako rzeczywistos¢ dang,
jakizadang istnieniu cztowieka jako wyjatkowej i niepowtarzalnej osobie (Stein,
2016, s. 363-364; zob.: Machnacz, 1999, s. 7, 8; Van Der Meijden, 2016, s. 90).

W tym znaczeniu wczucie to specyficzny rodzaj poznania, dzieki ktéremu
czlowiek wchodzi w okreslong relacje z innym czlowiekiem, bedac zdolnym
do wspdtodczuwania z nim jego wlasnego podmiotowego istnienia, a co za
tym idzie nawigzywania z nim intersubiektywnej relacji. Dzieki owej intersu-
biektywnosci odniesien, jakie zachodza miedzy dwoma odrgbnymi podmio-
towosciami, mozliwe jest zaréwno to, by spojrze¢ na drugg osobe z jej wlasnej
perspektywy, jak i w ogdle mozliwe jest miedzyludzkie wzajemne porozumie-
nie (Hedwig, 1999, s. 45). A przedmiot poznania zawsze jest tu podmiotem
doswiadczanym bezposrednio i naocznie w warstwie jego wlasnych podmio-
towych przezy¢. W tym znaczeniu wczucie jest dos§wiadczeniem istnienia
drugiej osoby (Machnacz, 2008, s. 135). Kazdy podmiot - jak ujmuje to Edyta
Stein — w ktorym we wczuciu uchwytuje doznawanie wartosci, traktuje jako osobe,
ktorej przezycia zespalajq si¢ w zrozumialg catos¢ sensu (Stein, 2014, s. 229).

Tak ujmowana analiza aktéw wczucia wylonita filozoficznie zasadniczy
problem intersubiektywnosci, ktory okreslany jest jako realnie zachodzaca rela-
cja miedzy odrebnymi podmiotami, jednym a drugim cztowiekiem (Hedwig,
1999, s. 45). W tym znaczeniu fenomenologicznie ujmowane akty wczucia
wytyczaja horyzont poznania, ktéry wyraza sie w intencjonalnym uobecnianiu,
czy tez unaocznieniu ,sobie sytuacji kogo$ innego (Stein, 2014, s. 229-230).
I tylko tak rozumiane poznanie - zgodnie z tym ujgciem — umozliwia zblizenie
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sie do podmiotowej tajemnicy drugiego czlowieka jako osoby oraz struktury
jej wlasnych przezy¢ jako czegos, co staje si¢ sensowng i zrozumialg caloscia
(Stein, 2014, s. 229). W ten sposéb Edyta Stein wypracowata niejako wtasna
podstawe, droge i metode rozwijania zainteresowan czlowiekiem jako osoba
w ramach podejmowania probleméw zaréwno antropologii filozoficznej, jak
i antropologii teologicznej w postaci filozofii osoby.

SPECYFICZNE KONTEKSTY SPOLECZNE
I FILOZOFICZNE ZAINTERESOWAN ANTROPOLOGIA
FILOZOFICZNA

Zainteresowania filozofig cztowieka Edyty Stein miaty swéj jednoznaczny
historyczny kontekst czaséw, w ktdrych zyta oraz swoistej atmosfery, ktora
czasom tym towarzyszyla, zaréwno spolecznie, jak i filozoficznie. Byly to
bowiem czasy wylaniajacego si¢ widma fundamentalnego kryzysu wiary
w tradycji europejskiego humanizmu oraz uksztaltowanego w ten sposéb
postrzegania czlowieka (Beckmann-Zoller, 2015, s. 24-25). Z cala wyrazistos-
cig ujawnialo si¢ to w wymiarze dominujacych tendencji polityki spoteczne;j
w Niemczech, ktdrej towarzyszyla narastajagca dehumanizacja, wyrazajaca
sie w rozwoju narodowosocjalistycznej ideologii oraz nazistowskiego tota-
litarnego terroru w postaci diabolicznego obledu masowej i metodycznej
eksterminacji wrogdw czystej rasy niemieckiej (nazistowskiego ducha epoki
i nazistowskiego swiatopoglgdu) (Beckmann-Zoéller, 2015, s. 16, 22).

Wspdlczesnie, w sposdb szczegolny, owe mroczne karty dziejow Europy nalezy
wcigz przypomina¢, biorgc pod uwage swoistego rodzaju zjawisko — jak ujmuje
to w swojej Apologii przypadkowosci, niezaleznie od przyjmowania odmien-
nego od personalistycznego stanowiska, Odo Marquard - spoteczno-kulturo-
wych form bonifikacji zta, z jakg mamy do czynienia (Marquard, 1994, s. 22).
Wystepuje ono tak symbolicznie, jak i fizycznie w dzisiejszych czasach, zaréwno
w kontekscie okreslonych tendencji spoteczno-kulturowych, jak i w kontek-
$cie afirmacji i usprawiedliwiania przemocy przez nacjonalistyczno-totalitarne
wielkomocarstwowe ambicje geopolityczne. Bonifikacja zta oznacza tu bowiem
moralne odejmowanie zlu znamion zla, ciekawo$¢ zta przedstawianego jako co$
dobrego, w koncu nadawanie ztu znamion tego, co stuszne i konieczne, bedace
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sitg historiotworczqg. Bonifikacja zta to estetyzacja zta, ktdra ma przestonic fikcja
lub socjotechnicznie spreparowanym wizerunkiem jego prawdziwg nature i kon-
sekwencje, poddajac idealizacji przejawy i postacie samego zla.

Pod wzgledem filozoficznym byly to zas czasy, w ktorych do gtosu docho-
dzily tendencje, ktére mozna okresli¢ mianem redukcjonistycznego $wiato-
pogladu antropologicznego, afirmujacego czysto przyrodnicza, zwierzeca
i popedowa kondycje czlowieka, w tym tzw. nacjonalizm darwinistyczny
(Gniazdowski, 2015, s. 240), wraz jego aksjologicznymi i pragmatycznymi kon-
sekwencjami pedagogicznymi. Redukcjonizm ten postrzegany byt przez Edyte
Stein jako swoistego rodzaju »zniewazenie wizerunku cztowieka«. Przekonanie
to sformulowane zostalo gtéwnie w kontekscie teorii Karola Darwina oraz
Zygmunta Freuda, niemniej mozna je odnies¢ réwniez — cho¢ w innym kon-
tekscie znaczeniowym - do filozofii Karola Marksa (zob.: Beckmann-Zéller,
2015, s. 23-24). Co wigcej, zgodnie z zalozeniem autorki Budowy osoby ludz-
kiej idea czlowieka zawsze jest cze$cia jakiego$ nadrzednego metafizycznego
obrazu $wiata, wyrazajacego sie w jego cato$ciowych sposobach rozpatrywania
i ujmowania istnienia ludzkiego. Dlatego sama teoria pedagogiczna w tej samej
mierze zawsze zawiera mniej lub bardziej wyeksponowany wtasny kontekst
metafizyczny (Stein, 2015, s. 46).

Edyta Stein wyroznita zatem trzy typy filozoficznie ujmowanych reprezenta-
cji antropologicznych, w postaci wptywowych w czasach sobie wspolczesnych
sposobow ujmowania istnienia cztowieka, a nastepnie zestawila je i zarazem
odroznita od wlasnego, uyjmowanego personalistycznie pojmowania czlowieka
jako bytu osobowego:

1. ideal czlowieczenstwa idealizmu niemieckiego,

2. wzorzec antropologiczny psychologii glebi,

3. wzorzec heideggerowskiej koncepcji bycia ku smierci.

W pierwszym przypadku - zgodnie z tym ujeciem - ideal czlowieczenstwa
okreslany jest jako szczytny cel, ktory wychowanie i ksztalcenie powinien
urzeczywistnia¢ w postaci kreacji ludzkiego ducha na rzecz kultury narodowej
lub ludzkosci. W drugim przypadku mamy do czynienia z afirmacjg ciem-
nych stron ludzkiego istnienia oraz jego wtadz popedowych, ktére skrywane
s pod powierzchnig codziennego zycia czlowieka, a zatem takiego obrazu
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czlowieka, ktory oparty jest na detronizacji wladzy ludzkiego rozumu oraz
wladz wolitywnych czltowieka. W koncu, w trzecim przypadku, heidegge-
rowskie pytanie o bycie odsyla nas do indywidualnego projektu jednostki,
ktéra musi zmierzy¢ si¢ z fikcyjnymi formami i idolami na wlasnej drodze
egzystencjalnych mozliwosci, ktére uwarunkowane s nieredukowalnym
dos$wiadczeniem nicoéci (Stein, 2015, s. 47-54, zob.: Lebech, 2006, s. 168, 171).

PODSTAWOWE PRZESEANKI FILOZOFII OSOBY
I JEJ ROZWINIECIE W POSTACI ANTROPOLOGII
TEOLOGICZNE]

Juz we wczesnej tworczosci Edyta Stein odwoluje si¢ do pojecia ontycznej
struktury osoby (zob.: Kotlowska, 2010, s. 64-78), traktujac je zarazem per
analogiam jako wzorzec rozpatrywania ontycznej struktury wspdlnoty (Stein,
2016, s. 334; zob. takze: Beckmann-Zéller, 2016, s. 26-27; Van Der Meijden,
2016, s. 80) oraz wprowadza takie pojecia, jak podmiot duchowy czy akty
duchowe. Podmiot duchowy przede wszystkim charakteryzuje sie tym, ze ma
zdolnos¢ do bezposredniego i naocznego ujmowania otaczajacego $wiata,
bedac istota rozumna, tak iz jego przezycia pozostajg w zrozumialych zwigz-
kach (Stein, 2014, s. 201, 204; zob.: Lebech, 2006, s. 177). Z kolei same akty
duchowe wyrazaja sie w czuciu, motywacji, chceniu, czy dziataniu, podlega-
jac zarazem swoistym, bo uniwersalnym prawom rozumu. Wyrazem takich
uniwersalnych prawidtowosci, ktérym podlegaja podmiotowe akty duchowe,
moze by¢ twierdzenie co do natury podmiotowych aktéw chcenia. Zgodnie
z tym twierdzeniem akty chcenia motywowane s3 przez uczucia, tak iz nie
mozna sobie wyobrazi¢ takich wlasnie aktow, ktore zarazem bylyby pozba-
wione okreslonej motywacji jako zrédia owych aktéw chcenia. Podobnie
trudno sobie wyobrazi¢ sytuacje, by podmiot duchowy jako podmiot rozumny
czynil co$ obiektem swojego chcenia, nie postrzegajac jednoczesnie tego
obiektu jako czego$ wartosciowego (Stein, 2014, s. 202, 223).

Idea bytu osobowego w ujeciu Edyty Stein opiera si¢ na zalozeniu, ze czto-
wiek jako osoba jest bytem cielesno-psychiczno-duchowym. Istnienie cztowieka
wyraza sie bowiem poprzez swoje cialo, dusz¢ i ducha. To w nich przejawia sie
ludzkie Ja, dzigki ktéremu cztowiek jest Swiadomy zaréwno swojego wlasnego
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istnienia, jak i istnienia otaczajacego $wiata. Ludzkie Ja dysponuje w pelni
podmiotowa wolnoscig i dlatego autonomicznie moze okresla¢ kierunki roz-
woju tak wlasnej duszy, jak i wlasnego ciata. Podmiotowa wolnos¢ Ja stoi wiec
u podstaw wolitywnej wladzy czlowieka, dzigki ktérej formuje on duchowo
samego siebie, ksztaltujac zarazem otaczajacy $wiat (Stein, 2015, s. 182; zob.:
Przybylski, 2007, s. 155-161).

Czlowiek jako byt osobowy, w ktérym ztozone sg potencjalnosci jego wtas-
nego istnienia osobowego, zawsze ma mozliwos¢ bycia czyms wiecej, i dlatego
powinien dazy¢ do urzeczywistniania siebie samego i wlasnej petni (Machnacz,
1999, s. 10, 11). Konieczna wilasnoscig osoby jako bytu duchowego jest zas
zdolno$¢ do wychodzenia poza siebie (Stein, 2015, s. 206). Duchowos¢ bytu
osobowego oznacza wigc bycie podmiotem czuwajacym i otwartym. Otwarto$¢
osoby zawsze urzeczywistnia si¢ za§ w swoim podwojnym ukierunkowaniu
wykraczania, zaréwno ku temu, co okresla §wiat wewnetrzny (immanentny
$wiat wlasnego bytu), jak i ku temu, co okredla $wiat zewnetrzny (transcen-
dentng sfere bytu, ktora jest czyms$ catkowicie odmiennym i zewnetrznym).
Otwartos¢ ku wlasnemu wnetrzu pozwala na autentyczne poznanie i zrozumie-
nie siebie samego, a otwarto$¢ ku temu, co jest wzgledem czlowieka zewnetrzne,
stanowi podstawe zdobywania przez niego wiedzy o otaczajacej rzeczywistosci
(Stein, 2015, s. 162; zob. takze: Machnacz, 2008, s. 133; Kottowska, 2010, s. 76).

Edyta Stein odréznia zarazem pojecie osoby jako podmiotu duchowego od
osoby jako podmiotu empirycznego. Osoba empiryczna jest taka lub inng forma
realizacji i aktualizacji potencji osoby duchowej. Osoba jest wigc zaréwno dana,
jak i zadana, tak iz w swym wymiarze empirycznym daje wyraz samej siebie
poprzez identyfikacje z okreslonymi wartosciami oraz ich realizacje w ramach
podejmowania okreslonych zadan i dzialan w otaczajacym swiecie (Stein, 2014,
s.223; zob. takze: Van Der Meijden, 2016, s. 80; Beckmann-Zéller, 2016, s. 85).

Takie ujecie ontycznej struktury osoby zaklada jej potencjalnos¢, dyna-
mizm oraz warstwe realizacyjng, zwigzana z podmiotowym wyborem i wysil-
kiem. Konstytuowanie si¢ bytu osobowego wymaga bowiem podmiotowego
ukierunkowania wlasnej wolnosci oraz podmiotowego wysitku i zaangazowa-
nia. Tak rozumiana osoba jest strukturg podmiotows, ktéra w swej duchowe;j
potencji dysponuje wolno$cig przechodzenia od stanu moznosci do stanu
aktualizacji siebie samego jako podmiotu duchowego. Bycie osobg oznacza
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tuzatem zespot wlasnosci, ktore okreslaja potencjalnosé bycia osobg. Potencjalnosé
ta moze, ale nie musi znalez¢ swoje odzwierciedlenie w realnej strukturze
ludzkiego bycia oraz jego ja empirycznego (Van Der Meijden, 2016, s. 91).

Dzigki pracy nad soba oraz wlasnemu ukierunkowaniu na rozwdj czto-
wiek moze i powinien zatem formowac samego siebie. Oznacza to, ze w rece
czlowieka jako osoby zlozona jest odpowiedzialnos¢ za siebie i prace nad
soba, by ksztaltowac siebie zgodnie z wzorcem osobowym jako podmiotu
duchowego (Stein, 2015, s. 161). A zatem bycie osobg to cel i zadanie, ktdre
moga by¢ osiggnigte w trakcie $wiadomego rozwoju potencjalnosci tkwigcej
w czlowieku” (Van Der Meijden, 2016, s. 80). W tym znaczeniu byt osobowy
nie jest bytem wylaniajacym si¢ z naturalnego porzadku $wiata przyrodni-
czego oraz praw przyczynowo-skutkowych, ktére nim rzadza. Osoba okresla
bowiem bycie czlowieka, ktore zostalo uksztalttowane przez swiat wartosci
osobowych w procesie formacji duchowej (Stein, 2015, s. 164).

By¢ osobg - jak ujmuje to Edyta Stein — to znaczy: by¢ wolng i duchowq istotg
(Stein, 2015, s. 161). Oznacza to, Ze istnienie osoby nie tylko nalezy odréz-
ni¢ od innych bytéw ukonstytuowanych tylko w obrebie naturalnych praw
przyrodniczych (Stein, 2015, s. 161), ale rowniez i to, ze sam cztowiek w for-
mach swojego bycia moze by¢ odlegly od form istnienia osobowego. W tym
kontekscie mozna wskaza¢ na trzy aspekty bycia cztowieka, ktore przesadzaja
0 jego nieosobowych przejawach istnienia w postaci:

1. bycia powierzchownego, rozbudzonego przez §wiat zewnetrzny,

2. bycia przejetego od innych i w ten sposéb zaposredniczonego cudzym

do$wiadczeniem,

3. Dbycia czysto mechanicznego, wyrazajacego sie¢ w instrumentalizacji

wlasnego i cudzego istnienia (Machnacz, 1999, s. 10).

Bycie osobowe zawiera bowiem swoje nieredukowalne filary, ktére okre-
$laja swoiste wymiary istnienia jako podmiotu duchowego. Sa to - i jak wska-
zuje Jadwiga Guerrero Van Der Meijden — duchowos¢, wolno$é, rozumnosé,
bycie $wiadomym Ja oraz zdolnos¢ do formowania (Van Der Meijden, 2016,
s. 81-87, 89-90).
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KONKRETYZACJA KWESTII PEDAGOGICZNIE
PRYMARNYCH JAKO PROBLEM ROZSTRZYGNI];(')
ANTROPOLOGICZNYCH ORAZ ZAKEADANE]
IDEI CZEOWIEKA

Jedna z podstawowych przestanek konkretyzacji kwestii pedagogicznie
prymarnych, rozpatrywanych przez Edyte Stein w ramach jej metody feno-
menologicznej, byto pytanie o samego czlowieka oraz postacie i przejawy
przezywania przez niego wlasnego bycia w $wiecie. W tym znaczeniu jej
poglady pedagogiczne nalezy traktowac jako swoistg transkrypcje rozstrzyg-
nie¢ zwigzanych z zaktadang filozofig czlowieka. Wszelka praca wychowawcza —
jak stwierdza autorka Budowy osoby ludzkiej — ktora usituje formowac ludzi,
kieruje si¢ okreslonym ujeciem czlowieka, jego pozycjg w swiecie, jego zadaniami
w zyciu, jak i mozliwosciami praktycznego traktowania i ksztattowania czto-
wieka. Teoria ksztattowania cztowieka, ktorg nazywamy naukg o wychowaniu,
nalezy organicznie do elementéw catosciowego obrazu swiata (...) (Stein, 2015,
s. 46; Przybylski, 2007, s. 136, 151-152; Brudzinska, 1998, s. 82).

Zakladana pedagogicznie filozoficzna wizja czlowieka moze wprawdzie
w praktyce rozmijac si¢ z wlasnymi zatozeniami, czyniac owa praktyke niekon-
sekwentng lub pozbawiong jakiej$ logiki, niemniej tak czy inaczej warunkuje
ona okreslone ramy prawomocnosci deklarowanych zalozen teoretycznych
oraz projektow praktyki wychowania i ksztalcenia. Nalezy jednak zalozy¢,
ze w im wigkszym stopniu ci, ktorzy wychowuja i ksztalcg, sa swiadomi
znaczenia owych ram prawomocnosci deklarowanych zalozen teoretycznych
oraz identyfikujq sie z nimi, w tym wigkszym stopniu staraja si¢ tez podejmowac
pedagogiczne odzialywania, ktére s pochodna uznanej lub promowanej idei
czlowieka (Stein, 2015, s. 47; zob.: Przybylski, 2007, s. 153-154).

Przyjecie okreslonej idei cztowieka - jak ujmuje to Edyta Stein — ma zatem
tak dla teoretycznych podstaw nauki o wychowaniu, jak i dla samej praktyki
wychowania znaczenie fundamentalne. Co wigcej, to antropologia filozo-
ficzna w swoim ukierunkowaniu i facznosci z tradycjg nauk o duchu (afir-
mujacych zaréwno indywidualnos¢, jak i wspdélnotowos¢ czlowieka), a nie
antropologia przyrodnicza, ma pierwszoplanowe i rozstrzygajace znacze-
nie dla humanistycznego wymiaru teorii i praktyki pedagogicznej. Chodzi
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tu wiec o antropologie jako nauke o duchu, ogdélna nauke o cztowieku jako
osobie duchowej (Stein, 2015, s. 78; Ingarden, 1988, s. 170-171). Antropologia
ujmowana w ten sposob — jak stwierdza autorka Budowy osoby ludzkiej — jest
elementem rozleglej nauki o duchu, ktéra ma za przedmiot budowe wszelkich
tworéw duchowych, jak wspélnota, paristwo, jezyk, prawo itd. Antropologia ta
ma zupetnie inny charakter niz antropologia przyrodoznawcza (Stein, 2015,
s. 78). W tym tez kontekscie Edyta Stein stwierdza: pedagogika buduje zamki
na piasku, gdy nie dysponuje odpowiedzig na pytanie: »Czym jest cztowiek«?
(Stein, 2015, s. 69; por.: Ingarden, 1988, s. 177; Lebech, 2006, s. 173).

Zgodnie z tym podejsciem na wychowawcy cigzy odpowiedzialnos¢,
by odtworzyé wychowanka na impulsy i zalazki rozwojowe, ktore tkwig w nim
samym i w jego naturze, wyrywajgc go niejako z jego pasywnosci lub obron-
nego zasklepienia. Wychowawca nie powinien zatem ani na chwile spuszcza¢
dziecka z oczu, szukajac zarazem jakich$ subtelnych szczelin i przejs¢, dzieki
ktorym bedzie mogt wniknaé w jego osobowy swiat, przemawiajac do dzie-
cigcej wyobrazni oraz burzac w ten sposob okreslone mury jej zasklepienia
(np. leku, zagubienia, wycofania lub niecheci).

Tym samym rola i odpowiedzialno$¢ wychowawcy polega na tym, by stwo-
rzy¢ warunki do rozwoju osobowych predyspozycji wychowanka, otwierajac
go na jego wlasne potencje (zalgzki) rozwojowe, prowadzac go droga ich
aktualizacji i rozwinigcia w spefniony twor, a zatem ku pelnej postaci wlasnych
mozliwosci rozwojowych (Stein, 2015, s. 64-65; zob.: Przybylski, 2007, s. 136).
Dlatego tez wychowawca zawsze musi podaza¢ niejako drogg migdzy dwiema
przepasciami, biorac pod uwage to, ze w odzialywaniach pedagogicznych
kazda skrajnos¢ jest niebezpieczenstwem, a zatem zaréwno jego dominacja
(nadaktywnos¢), ktora nie respektuje wolnosci jako podstawowej wlasnosci
bytu osobowego wychowanka, jak i jego wycofanie (pasywnosc), ktére z kolei
jest uchylaniem si¢ od odpowiedzialnosci za osobowy byt wychowanka (Stein,
2015, s. 65; Stein, 2016, s. 183; zob. takze: Przybylski, 2007, s. 168-172).

Tak wiec zna¢ dziecko i jego mozliwosci rozwojowe — zgodnie ze wczes-
nymi badaniami fenomenologicznymi Edyty Stein — oznacza wyczuwac lezgce
w jego naturze ukierunkowanie na cel. Nie sposéb ksztattowac ludzi ku jednemu,
dla wszystkich identycznemu celowi, wedle jakiegos ogélnego schematu (Stein,
2015, s. 65; por.: Lebech, 2006, s. 170-171). Stad tez wychowawca, ktory
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kieruje si¢ integralno-personalistycznym podejsciem do czlowieka, to ktos,
kto pozostawia miejsce na podmiotowg swoisto$¢ dziecka. Takie nastawie-
nie pedagogiczne jest tez nieodzownym i istotnym srodkiem, dzigki ktoremu
mozna wpasc na trop wewnetrznego ukierunkowania natury dziecka (Stein,
2015, s. 65; zob.: Przybylski, 2007, s. 138-139).

Warto réwniez zwrdci¢ w tym miejscu uwage na to, ze w stwierdzeniach
tych pobrzmiewaja w sposéb jednoznaczny podstawowe motywy fenomeno-
logicznej pedagogiki $§wiata zycia codziennego, ktére byly rozwijane pdzniej
przez ten nurt pedagogiczny w drugiej potowie XX w.

Z AKONCZENIE

Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze gtéwna role w mysli pedagogicznej
Edyty Stein, rozwijanej w duchu jej konwersji religijnej, odgrywaly przede
wszystkim zagadnienia uprzednio przez nig podejmowane, dotyczace zaréwno
teorii wczucia, jak i filozofii osoby. Najwazniejszym teoriopoznawczym zagad-
nieniem byla bowiem dla niej osobowa tajemnica cztowieka, a zatem zagad-
nienie ludzkiego wnetrza i wlasciwych dla niego wartosci (Przybylski, 2007,
s. 135-137). W tym kontekscie zakladala ona, ze pedagogiczny problem
ludzkiego wnetrza musi uwzglednia¢ cielesno-psychiczno-duchowe aspekty
istnienia czlowieka, a struktura bytu ludzkiego w swych osobowych wymia-
rach dookreslana jest w sposob fundamentalny przez doswiadczenie prawdy
i dobra, przy czym prawda udziela mu doskonatosci przez swa tres¢, a dobro
zaréwno przez swa tres¢, jak i swe istnienie (Stein, 1982, s. 246). Z tego punktu
widzenia nalezy zatem powiedzie¢, ze byt jest dobry w takim stopniu, w jakim
jest doskonaly i zgodny z dgzeniem, ktore z kolei juz ze swej istoty skierowane
jest ku doskonatosci (Stein, 1982, s. 247), poniewaz kazdy byt doczesny jest
przeznaczony do tego, by stuzy¢ innemu bytowi do osiggnigcia doskonatosci
(Stein, 1982, s. 248; por.: De Castro, 2023, s. 407-408).
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