JOURNAL OF MODERN SCIENCE
Tom 1/55/2024

WWW.jomswsge.com

DOI: doi.org/10.13166/jms/183705

P1oTR KRAJEWSKI ANNA KRAJEWSKA
University of Warmia and Mazury WSGE University of Applied Sciences
in Olsztyn, Poland in Jozefow, Poland

ORCID iD: orcid.org/0000-0001-7233-899X  ORCID iD: orcid.org/0000-0002-7969-6607

WARTOSCI RELIGIJNE CZLOWIEKA
INFORMATYCZNEGO

RELIGIOUS VALUES OF THE IT MAN

54



WARTOSCI RELIGIINE CZKOWIEKA INFORMATYCZNEGO

SUMMARY

Values give meaning to human life. Due to them, he or she reaches a higher level
of existence than just existential and biological. Values make human life mean-
ingful. Moreover, human life also becomes significant after the death of a per-
son. Determining values and respecting them is therefore a determinant of an
individual’s level of culture and a testimony of belonging to a specific civilization. In
our opinion - i.e. the heirs of Christian civilization, heirs of Greek thought and the
Roman order, religious values are particularly important, both for individual and
community life. Maintaining, supporting and respecting these values in today’s tech-
nological world turns out to be more and more difficult.

STRESZCZENIE

Wartosci nadajg sens zyciu cztowieka. Dzigki nim wchodzi on na wyzszy niz tylko
egzystencjalno-biologiczny poziom istnienia. To warto$ci sprawiaja, ze zycie ludzkie
ma sens; co wiecej, staje si¢ istotne réwniez po $mierci cztowieka. Wyznaczanie
wartosci i respektowanie ich jest zatem wyznacznikiem poziomu kultury jednostki
i $wiadectwem przynaleznosci do okreslonej cywilizacji. Wartosci religijne, w na-
szym - tj. spadkobiercow cywilizacji chrzescijanskiej, dziedzicéw mysli grackiej
i porzadku rzymskiego - mniemaniu, sg szczegélnie istotne, tak dla zycia indy-
widualnego jak i wspolnotowego. Ich pielegnacja, podtrzymywanie i wyznawanie
w dzisiejszym, stechnicyzowanym $wiecie, okazuje si¢ jednak coraz trudniejsze.

KEYWORDS: values, religious values, cultural values, ideology, axiology
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Zycia cztowieka nie mozna zredukowa¢ do przypadku. Z reguty jest kon-
sekwencja bardziej lub mniej §wiadomych wyboréw opartych na wartosciach,
gdyz jest ono podtrzymywane wlasnie przez wartosci, tzn. przez wszystko to,
co wspiera godno$¢ osoby. Poza tym, opieranie zycia na wartosciach oznacza
unikanie osuniecia si¢ w nico$¢ i nude egzystencjalng. Kazdy cztowiek dys-
ponuje warto$ciami pozyskanymi od wspolnoty, w ktorej zyje; sg one wyra-
zem réznych sposobéw pojmowania zycia. Stad dysponujemy warto$ciami
osobistymi i zindywidualizowanymi, jak wladza, sukces, lojalnos¢, oddanie,
i zbiorowymi, do ktérych zaliczamy chociazby kulture, cywilizacje, religie.
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WARTOSCI

Tak, jak kazde inne stowo przesycone znaczeniem, réwniez stowo wartos¢,
a prima vista, wydaje sie jasne, prawie oczywiste. Ale gdy przyjrze¢ si¢ mu bli-
zej, okazuje sie bardzo zlozone, trudne do pojecia i do zdefiniowania. Niefatwo
uchwycic jego doktadny sens, poniewaz czgsto wyraza jakas niestata koncepcje,
co$ pomiedzy faktem a prawem, miedzy pragnieniem a czyms niemal mate-
rialnym, nieuchwytnym, a jednak mozliwym do osiaggniecia.

Moze ono mie¢ trojaki charakter: ekonomiczny, etyczny i ontologiczny.
W ekonomii jest to pieniadz, fatwy do policzenia, wymierny. W etyce jest to
cnota, z pomocg ktorej mozna przeciwstawia¢ sie powaznym niebezpieczen-
stwom lub dokona¢ doniostych czynéw. W ontologii wyraza pewna jakos¢
nadajacg jakiemus bytowi godno$¢, dzieki ktdrej jest on godny szacunku i po-
wazania: wartoscig jest to, przez co ten byt godzien jest istnie¢. Z tych trzech
znaczen najwazniejsze jest chyba to ostatnie, cho¢ jednocze$nie wydaje sie naj-
mniej jasne, najbardziej problematyczne, a przy tym najczesciej dyskutowane.

Wszystko to, co uwazamy, ze ma jakie$ znaczenie i co w jakis sposob moze
czlowieka - czy to jako jednostka, czy to jako wspdlnota - udoskonali¢, zastu-
guje na szacunek i dlatego jest wartoscia. Stad wynika ogromna réznorodnosé¢
i ztozono$¢ swiata wartosci.

Czy mozna dokonac¢ przegladu wartosci? Czy wszystkie sg trwale, a ktore
sa moze tylko czasowe? Czy wartosci absolutne mozna usystematyzowac,
zhierarchizowacé? W jaki sposéb nabywa sie i przyswaja wartosci? Na czym
rzeczywiscie opieraja si¢ warto$ci? Sg aspiracjami osobistymi, czy zwyklymi
umowami spolecznymi, ktére jednostka lub wspdlnota moze arbitralnie mo-
dyfikowac¢, gdy tylko uzna to za stosowne? Czy moze s3 jakosciami przypisy-
wanymi rzeczom, osobom, dziataniom godnym poszanowania bez wzgledu na
jakiekolwiek umowy, zapatrywania, sentymenty czy aspiracje? Czy te jakosci
pozostaja niezmienne nawet w dobie tak daleko idacych przemian spotecz-
nych jakie obserwujemy obecnie? I wreszcie: czy w swiecie cyfrowym, ktory
z jednej strony jest, i ktorego jednoczesnie przeciez nie ma, maja one sens?

Problem wartosci jest problemem konkretnym, egzystencjalnym i gle-
boko ludzkim. Dotyczy bezposrednio naszego Zycia, nas, i jako jednostek,
i jako spoteczenstwa. I rzeczywiscie, to co sie dzieje nigdy nie jest dla nas
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obojetne. Jedne rzeczy preferujemy, inne odrzucamy; jedne sg dla nas wazne,
inne pomijamy; jedne oceniamy jako dobre, inne jako zle; dla jednych jestesmy
gotowi na poswiecenia, innych chcemy unika¢ za kazda ceng. Méwigc inaczej,
caly czas dokonujemy oceny, pewne wartosci doceniajgc, innym przyznajac
status antywarto$ci (Szymanski, 2012, s. 18-28). Sa dla nas czyms, co decyduje
o naszej egzystencji. Dlaczego?

Wynika to z faktu, ze nie jesteSmy bytami czysto biologicznymi, jakims raz
na zawsze zdefiniowanym kodem genetycznym, a tym bardziej martwymi
rzeczami. Ta wyjatkowo$¢, szczegolnos¢ istoty ludzkiej, a doktadniej osoby, to
pochodna tego, ze jesteSmy bardziej projektami anizeli dzietami finalnymi. Co
wiecej, projektami otwartymi, ktérym nadano honor i obowigzek dalszego (samo)
kreslania, (samo)doskonalenia tego projektu i zarazem (samo)realizowania go.

Kazdy z nas, wraz z narodzeniem, jest (nie)zwyklym czlowiekiem-pro-
jektem. Nasza wyjatkowos¢ i nasza godnos¢ w stosunku do tego wszystkiego,
co nas otacza, wynika wlaénie z tego, ze jeste$my (tylko) pewnym zamystem,
a nie dzielem ukonczonym. Wszystkie inne byty sa dzietami w calosci zapro-
jektowanymi i zrealizowanymi przez sama nature. Wielko$¢ (i — podkreslmy
to raz jeszcze — zarazem wyjatkowos¢) cztowieka tkwi w tym, Ze to on sam
jest odpowiedzialny za projekt swojego czlowieczenstwa, tak jesli chodzi
o jego definiowanie, jak i wykonanie. Ta odpowiedzialnos¢ jest ewidentnie,
cho¢ nie wylgcznie, osobista (nie da si¢ tu pomina¢ chociazby wychowawczej
i ksztaltujacej roli spoteczenstwa wobec jednostek). Dzieki tym podstawowym
i wyjatkowym przymiotom, wartosci staja si¢ dla czlowieka czyms nadzwyczaj
waznym - wlasnie dlatego, ze s wartosciami, czyli rzeczywisto$ciami godnymi
maksymalnego powazania, poniewaz to one go ukierunkowuja w definiowaniu
i realizowaniu wlasnego projektu.

Czlowiek nie moze kresli¢ swojego projektu (tj. siebie), kierujac si¢ kapry-
sami, przypadkowoscia, a tym bardziej aktualnie obowigzujacg moda. Musi
realizowac swoj projekt zgodnie z wtasnymi mozliwo$ciami, szczegélnie tymi
wyzszymi, duchowymi: wyobraznia, zadziwieniem, inteligencja, wolng wola,
miloscig. W ten sposob przekonuje sig, ze sg takie wartosci, ktore znacza
wigcej od innych, bo wprowadzaja czlowieka na wyzszy poziom pozwalajacy
mu budowa¢ nawet takie wartosci, ktdre trwaé beda réwniez po jego $mierci.
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W powszechnej opinii uwaza sie, ze niektére wartosci sa, w wiekszym
lub mniejszym stopniu, spontanicznym produktem geniuszu i kreatywnosci
konkretnej spotecznosci. Nie ma watpliwosci, ze jakas grupa rzeczywiscie
moze by¢ zrédlem, zbiorowym tworca wartosci; sa przeciez wartos$ci
ewidentnie kulturowe, jak chociazby wartosci artystyczne, technologiczne
czy polityczne. Ale prawda jest tez, ze w innych przypadkach spoteczenstwo
absolutnie nie jest przyczyna ani aktywnym tworca, lecz podmiotem pasywnym,
przyswajajacym sobie te wartosci. Sg przeciez wartosci, wokot ktérych jakas
grupa si¢ taczy, ktdre jg integrujg i wyrézniajg sposrod innych.

Wszak zadne spoleczenstwo nie moze sobie przypisa¢ autorstwa i wy-
facznosci albo patentu na sprawiedliwo$¢, prawde, wolno$¢, uczciwosé czy
chociazby swietos¢. To wartosci stojace ponad wszelkimi konwencjami i in-
dywidualnymi upodobaniami, ktére kazda grupa spoleczna wiacza w swoja
kulture, je uznaje, broni, promuje i proponuje wlasnym cztonkom wlaczanie
ich do indywidualnych projektéw zyciowych lub po prostu je odrzuca. To nie
przeszkadza innym spotecznos$ciom (lub tym samym, ale w innych czasach)
w holdowaniu i preferowaniu tych wartosci ale juz w odmiennych, doraznie
przez siebie tworzonych konstelacjach wpasowanych w nowy dla nich kontekst
np. ideologiczny; to moze dotyczy¢ przedkladania sprawiedliwosci ponad
wolnos$¢, wiedzy ponad $wieto$¢, honoru ponad wspoélczucie lub odwrot-
nie. Wszystko to obrazuje tylko znaczenie wartos$ci dla spoteczenstwa i dla
tworzonej przez to spolteczenstwo jego kultury, a ta rozwija si¢ i postepuje
w takim stopniu, w jakim kultywuje i przyswaja sobie wartosci. To ukazuje
tez przyczyng epokowego kryzysu, ktory dotknat spoteczenstwa Zachodu,
a przyczyna ta jest odejscie od wartosci absolutnych. Odtracono ich absolut-
nos¢, a niektore z nich, w przestrzeni publicznej, wrecz przestaly istnie¢ - jesli
nie liczy¢ zakamarkéw sumien jednostek.

Jak z tego wyjs¢ ? (zakladajac, ze chcemy). Wielu uwaza, ze problem mozna
obej$¢ zastepujac tradycyjny zestaw wartosci wartosciami nowymi (Cucci,
2022, s. 326 - 338). To blad, ktory nie uwzglednia oczywistej prawdy, a mia-
nowicie tej, ze cztowiek, dla zycia biologicznego, potrzebuje okreslonych sub-
stratow materii, a dla zycia wewnetrznego konkretnych wartosci duchowych
i absolutnych. Identycznie rzecz si¢ ma ze spoleczenstwem, ktére dla swego
istnienia wymaga scalajacej roli kultury, bo dla jego trwania nie wystarcza

58 Axapemia Nauk StosowanycH WSGE im. A. De GASPERI w JOzEFOWIE



WARTOSCI RELIGIINE CZKOWIEKA INFORMATYCZNEGO

same szybko wyczerpujace si¢ i jakze zmienne wartosci ekonomiczne i ma-
terialne. Przyszlo$¢ naszej cywilizacji i samej ludzkosci zalezy wigc od woli
usuniecia przeszkod oddzielajacych nas od horyzontu kulturowego i czesto
tez od naszego sumienia (Mondin, 1985, s. 19-25).

W postmodernizmie mamy do czynienia z prawdziwym przewartoscio-
waniem klasycznych wartosci, ktore, tak jak i zycie spoleczne, rozmywaja sie,
stajg si¢ zmienne, ogdlnikowe, niedookreslone. Z tego co pozostato wytonilto
sie ponowoczesne indywidualistyczne podejscie do zycia. Przy czym proces
ten wcale nie ma charakteru jednoczacego. Przeciwnie, rozprasza aksjonor-
matywne tendencje budowania fadu spolecznego. To dos¢ istotne, bo przeciez
stosunek do wartosci znaczaco ksztaltuje zycie indywidualne i wizje tadu
spolecznego, a wigc i kultury (Picardal, Jornales, 2023).

Wedtug filozofii personalistycznej czlowiek jest jedyna istota majaca $wia-
domo$¢ swego istnienia i zdolng $wiadomie kierowa¢ swoim zyciem. To daje
mu mozliwos$¢ poznawania swojego miejsca i roli w swiecie. Catosciowy oglad
tego, to po prostu swiatopoglad, czyli zespdt prawd i warto$ci. Z rozpoznania
tych prawd o swiecie i o cztowieku wynika skala wartosci. Ta, z kolei, stuzy do
formulowania norm postepowania ludzi. Problem w tym, ze w postmoder-
nizmie wystepuje pluralizm swiatopogladow religijno-teistycznych, naturali-
styczno-ateistycznych i agnostycznych, czyli kompletne wymieszanie wartosci
bez zachowania jakiejkolwiek hierarchii czy gradacji: dla kazdego cos mitego.

Na gruncie filozofii klasycznej oczywiscie tez istnialy réznice w sposo-
bach dochodzenia do prawdy. Zawsze jednak chodzilo o prawde¢ obiek-
tywna. Postmodernizm temu zaprzecza, skupiajac si¢ raczej na ograniczeniach
mozliwosci ludzkiego poznania. Podobnie z innymi warto$ciami z przesztoscis
wysitki skupiane sg bardziej na negowaniu i krytyce niz wykazaniu (przy-
znaniu si¢ do) istnienia prawd wykraczajacych poza mozliwosci percep-
cyjne czlowieka. A przeciez koncepcja temu przeciwna, tj. wiara w istnienie
prawdy obiektywnej i mozliwos¢ dotarcia do niej dominowata juz w mysli
Arystotelesa i Platona, a p6zniej $w. Augustyna i Tomasza, a obecnie cho-
ciazby u J. Zycinskiego lub C. Bartnika. Ten ostatni, na czym polega poznanie
w postmodernizmie, pisze: w ponowoczesnosci rozum pozostaje, ale jest on
wylgcznie funkcjg komputeropodobng (Bartnik, 1995, s. 202) nie docierajaca
do zadnej prawdy ontologicznej zatrzymujaca si¢ na prawdach zewnetrznych
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i czesto ze sobg sprzecznych. Nic wiec dziwnego, ze nauka i religia nie maja
zadnego obiektywnego znaczenia, gdyz kazda interpretacja §wiata jest rownie
dobra i réwnie poprawna. Pomimo tej wygody oferowanej przez wspdltczesng
aksjologie, od czasu do czasu, drecza nas pytania. Do probleméw od zawsze
gnebigcych ludzka mysl: pochodzenie $wiata, sens zycia, Zrédto prawa mo-
ralnego, losy czlowieka po $mierci itd., to co stalo si¢ w Czarnobylu albo
tworzenie GMO, dochodza nastepne, nie mniej zaprzatajace.

WARTOSCI RELIGIJNE

W bogatej konstelacji wartosci religijnych, oprocz Boga, znalez¢ mozna:
religie, religijno$¢, mitosierdzie, obrzedowos¢, mity, kult, Swietos¢, modlitwe,
wiare, nadzieje, wizerunki $wiete, miejsca kultu, cuda, $wietych, osoby konse-
krowane, adoracje, przebaczenie poswigcenie, §wigta, $wiete ksiegi, modlitwe,
taske, objawienie, koscidl, odkupienie, powolanie, niebo, piekto itd. Jest tego
duzo, ale przyjrzyjmy sie tylko niektérym z nich.

W zbiorze tym wyrdznié trzeba, rzecz jasna Boga, bedacego wartoscia
absolutng transcendentng. Bog, oprocz bycia wartoscig absolutng, jest funda-
mentem (opoka) réwniez wszystkich innych wartosci; jest ojcem (zrédlem)
kazdej prawdy, wszelkiego dobra, piekna, pokoju itd. Wlasnie dlatego, ze jest
pierwszy - tak w porzadku ontologicznym, jak i aksjologicznym - jest row-
niez jedynym i pewnym fundamentem wszystkich innych wartosci absolut-
nych. W przewalutowaniu wartosci absolutnych i permanentnych w wartosci
historyczne i doczesne Nietzsche chcial przede wszystkim zniszczy¢ wartos¢,
jaka jest Bog, ktory tych wartosci jest jedyna ostoja, tyle ze wraz z u$mier-
ceniem Boga upada kazda inna wartos¢, gdyz czlowiek w zaden sposdb nie
jest w stanie udzwigna¢ wagi, jaka przedstawiaja sobg wartosci i zapewnic¢
im nalezytego wsparcia. Wykluczajac Boga czlowiek chce/musi przejac role
prazrédlia, miary wszechrzeczy - siebie czyni bogiem.

Dla wielu, taka dyskusja o Bogu, jako wartosci, sie nie podoba, gdyz uwazaja,
ze dyskutowanie o Bogu nie powinno mie¢ fundamentu racjonalnego, i ze ro-
zum powinien trzymac si¢ z dala od wiary. To powazny btad (Jan Pawel II, 1989).
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Dzi$ ze wszystkich stron pojawiajg sie gtosy domagajace si¢ powrotu do
wartosci duchowych i moralnych. Potrzeba jest ewidentna. Bez nich ludz-
kos¢ nie jest w stanie wyhamowa¢ postepujacej barbaryzacji zycia spotecz-
nego. Chcialoby si¢ wigc powrotu wartosci moralnych i duchowych, ale
najlepiej bez uznania istnienia wartoéci absolutnej (bo to przeciez krepuje
jakze ceniong wolno$¢ osobistg). Totez zwykle poprzestaje si¢ na narzekaniu
na destrukcj¢ aksjologii i wszechobecne zlo.

A przeciez w zyciu s3 momenty, kiedy cztowiek ratuje si¢ (swoja god-
nos¢, to co jest jej pochodna i to co z nig zwigzane) tylko poprzez nawré-
cenie. Prawidlowo$¢ ta zasadniczo dotyczy jednostek, ale réwniez zycia
spolecznego i historii ludzkosci. Wydaje si¢, ze ta godzina juz nadeszla. Aby
wyjs¢ z tego kryzysu jedyna droga jest chyba powrét do tradycyjnych wartosci,
ktérych bardziej lub mniej $wiadomie wczesniej wyparlismy sie. I cho¢ na
ustach nieraz jeszcze gosci (wyzute z glebszych tresci) stowo Bég (albo bog),
dajace wrazenie pozostawania jeszcze w sferze nadprzyrodzonosci, to fakty
zwykle méwia co innego. Dokladniej chodzi o nasz stosunek do tej strefy
$wietosci, ktérg nadajemy niektérym przedmiotom, przestrzeniom, istotom,
okresom, nadajac im specjalny status.

Swieto$¢, w swym wlasciwym znaczeniu oznacza to, co przynalezy
i zarezerwowane jest wylacznie dla Boga. Zakres s$wietosci jest
niedookreslony. Historia pokazuje, Ze przypisywano ja wszystkiemu: rzeczom,
osobom, dzialaniom, czasom, miejscom, budynkom, pismom, dzielom
sztuki. Linia dzielgca sacrum od profanum nie jest stabilna. Totez przedmioty
przez jedna kultur¢ uwazane za $wigte, dla innej takimi nie s3. Ale nawet
w obrebie tego samego spofeczenistwa, to co bylto skatalogowane jako swiete,
z czasem przesuwane jest w obszar doczesnosci i na odwrét. Sekularyzacja
(redukowanie obszaru sacrum i szerzenie si¢ profanum), kiedys zainicjowana
i obecnie wciaz trwajaca, dokonala ogromnego spustoszenia. Ze wszystkich
rzeczy, osob 1 instytucji zerwano, badz usiluje si¢ zerwac aureole §wietosci,
w ktore kiedys, kultury religijne minionych epok je ukoronowaly. W niekto-
rych przypadkach sekularyzacja dokonala slusznego przewartosciowania
sfery sacrum, ktéra dawniej nieraz ttumita profanum, a domagajac sie jego
unicestwienia, powaznie si¢ mylita. Dzialo si¢ tak dlatego, Ze sacrum prze-
ciez nie jest zarezerwowane jedynie w odniesieniu do kaptanéw; to atrybut
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przypisywany réwniez niektérym rzeczom — wlasnos¢ nadajaca im pewne
wyjatkowe znaczenie i wymuszajace ich poszanowanie; to cecha, ktéra w hie-
rarchii wartosci stawia je na najwyzszych pozycjach.

Obecnie wartos¢ ta przechodzi wigkszy i glebszy kryzys niz inne wartosci
osobiste, moralne i duchowe. Dlatego czesto méwimy dzi§ o zmierzchu sa-
crum. To bolesne, ale trzeba mie¢ §wiadomos¢, ze w tym przygasaniu i w tym
niszczeniu sacrum, tak jak w utracie i odchodzeniu od innych wartosci oso-
bistych, moralnych i duchowych, prawdziwg ofiarg nie sg wcale te wartosci,
lecz ci, ktorzy si¢ ich wyzbywaja, a z nimi nasza kultura, nasze spoleczen-
stwo, my sami.

Sacrum jednak nie zanikneto. To czlowiek utracit zmyst postrzegania
go. Oslepiony i oglupiony kulturg materializmu i sterowanej uczuciowosci
do tego stopnia rozwinal w sobie potrzeby materialne, ze najpierw przyttumit,
a w koncu zdusil, naturalne poczucie sacrum. Dzisiejszy czlowiek, tak jak
i dawniej, niezmiennie otoczony jest pierwotnym sacrum, ale spetryfikowana
inteligencja tego nie czuje. Ale najsmutniejszy jest fakt, ze zdazyl juz zbudowa¢
w sobie wewnetrzne przekonanie, Ze wyzbycie si¢ sacrum z zycia osobistego
i zbiorowego, nie jest stratg, ale zdobycza - jego wielkg wygrang. Swiadczy
o tym zmieniona, w znacznej mierze przez srodki masowego komunikowa-
nia, duchowos¢ (Kubinski, 2001). Przyjrzyjmy si¢ tej duchowosci, ktora jako
warto$¢ (réwniez religijna) zajmuje i powinna zajmowac szczego6lne miejsce.

Rozwdj nowoczesnych form komunikacji, zwlaszcza medidow interaktyw-
nych, sprawia, ze cztowiek dnia dzisiejszego nabral swiadomosci istnienia
i dostepu do szerokiego spektrum mozliwosci oferowanych przez globalizu-
jacy sie $wiat. To pozwala na wybieranie sposréd wielo$ci proponowanych
styléw zycia, pogladow, hierarchii wartosci, pradéw kulturowych, tego co
dla niego istotne. Przy czym - co réwnie wazne — wie, ze nie ma juz ogélnie
obowiazujacych i uznanych kryteriéw dokonywania wybordw.; chce robié¢
to sam. To tworzenie, przetwarzanie i rozpowszechnianie kazdego rodzaju
tresci dokonuje si¢ wlasnie za pomocg mediéw elektronicznych; bez tego
narzedzia wiekszos¢ z nich nie mialaby szans zaistniec i znalez¢ odbiorcéw. To
stawia jednostke w sytuacji szczegdlnej, bo cho¢ nadal pozostaje ona w struk-
turze spolecznej, to w obszarze podejmowania decyzji [...] staje si¢ jednostkg
samoreferencyjng (Zduniak, 2016, s. 61-74). Totez wyboréw nie dokonuje
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z uwzglednieniem kontekstu spotecznego (nie uwzglednia tego, jaki one maja
lub bedg mialy wptyw na innych), ale wedtug kryteriéw subiektywnych (tego,
co w tej chwili jest dla niej wazne). I nie dotyczy to tylko dobr o charakterze
konsumpcyjnym, ale i wartosci wyzszych, zwyczajowo wchodzacych w sfere
zycia i oddziatywania religijnego (Zduniak, 2016, s. 61-74).

Intensyfikacja komunikacji globalnej sprzyja powstawaniu i popularyzacji
réznorodnych form religijnosci instytucjonalnej i pozainstytucjonalnej. To
z kolei skfania do postugiwania si¢ pojeciem duchowosci w miejsce pojecia
religii, gdyz ta lepiej oddaje charakter tresci religijnych, parareligijnych, pseudo-
religijnych czy nawet pozareligijnych; w nich cztowiek lepiej odnajduje si¢ jako
jednostka autonomiczna i samoregulujaca, w nich doszukuje sie mozliwosci
zaspokojenia swoich potrzeb duchowych (Zduniak, 2016, s. 61-74).

Pojecie religii mozna by analizowa¢ na wielu plaszczyznach: historycznej,
filozoficznej, edukacyjnej, politycznej i oczywiscie prawnej (Ktoczowski, 2004,
5.1063-1080). Z kolei duchowos¢, jako pozbawiona tych uwarunkowan, jawi
sie raczej jako pojecie bardziej neutralne i pod wieloma wzgledami szersze
(Stus, 1997, 5. 1051-1052). Nie wszedzie i nie kazdy chce uchodzi¢ za osobe reli-
gijna, ale wiekszos¢ stara sie w jakis sposdb manifestowac swa duchowo$¢. Ona
to ma by¢ synonimem otwartosci, Swiatowosci, poglebionego wewnetrznego
zycia intelektualnego, a wiec wartosci spolecznie akceptowanych, cenionych,
budujacych prestiz.

Zatem pojecie duchowosci — w szerszym znaczeniu - nie jest tozsame z po-
jeciem religijnosci, ale nie jest tez od niej calkiem oderwane. Pod pojeciem
duchowosci, tradycyjnie rozumiano pewien — znaczeniowo nieco zawezony
— aspekt religijnosci, a doktadniej poglebiony wymiar wyznawanej religii (glow-
nie, ale oczywidcie nie tylko, monoteistycznej). Ponowoczesne rozumienie
duchowosci jest jednak czyms$ wigcej; staje sie nawet swego rodzaju alter-
natywa wobec tradycyjnej religijnosci zastepowanej filozoficznymi ruchami
New Age, filozofiami Wschodu, ezoteryka, medytacjami itp. To oznacza, ze
religia wspolistnieje z duchowoscia, ktora jest jej istotng czescia i jg ubogaca;
ze moze rOwniez istnie¢ bez niej i wowczas ogranicza sie do rytuatu; i w koncu,
ze duchowos¢ funkcjonuje catkowicie poza kontekstem religijnym, gdy jest po-
zbawiona religijnego charakteru. Przy tak szerokim spektrum mozliwosci nie
da si¢ wskaza¢ obiektywnych kryteriéw przynaleznoéci konkretnego zjawiska
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do kategorii duchowosci, albo wykluczenia go. Wéwczas miarodajnymi staja
sie kryteria subiektywne, co oznacza, ze jednostka sama decyduje o tym, co dla
niej samej bedzie miato wymiar duchowy, a co nie (Zduniak, 2016, s. 61-74).
Tak pojmowana duchowo$¢ oczywiscie nie bedzie miata nic wspolnego z tra-
dycyjnie rozumiana religia.

Roznice miedzy tymi pojeciami tatwiej jest uchwyci¢, zestawiajac wezsze
ich znaczenia. Sktadajace si¢ na religie wartosci, normy i wzory zachowan
obowigzujg wierzacych bez wzgledu na to w jakim stopniu sg przez nich ak-
ceptowane. Tu duchowo$¢ ma wymiar ewidentnie autonomiczny, wewnetrzny,
totez o formach i zakresie przyjmowanych obowiazkdéw i przestrzegania zasad
decyduje wylacznie jednostka (Zduniak, 2016, s. 61-74). W takiej postaci ducho-
wo$¢ moze uzupelniac religijno$¢ instytucjonalng (co wyrdznia i charakteryzuje
religijno$¢ tradycyjng), albo tez rozwijac si¢ zupelnie niezaleznie od niej (co
z kolei znamionuje i jest specyficzne dla wspdlczesnych trendéw religijnych).

RELIGIA INFORMATYCZNA

Internet, jak zaden inny system masowej komunikacji pozwala na przeka-
zywanie i odbieranie prezentowanych w nim wartosci, idei, religii i Swiatopo-
gladow bez koniecznosci pokonywania ograniczen czasowych, przestrzennych
a nawet jezykowych; wszystko co do niego trafia jest dostepne w kazdym
miejscu i w dowolnym momencie; tresci niemal dowolnie mozna modyfiko-
wa¢, przechowywaé, a nawet narzuca¢ innym (Papieska Rada ds. Srodkéw
Spolecznego Przekazu, 2002, nr 7). To sprawia, Ze sie¢ nabiera cech egalita-
ryzmu, dajac niemalze wszystkim trendom, ideologiom i religiom jednakowe
mozliwosci zaistnienia a odbiorcom zapoznania si¢ z nimi i dowolnego ich
potraktowania. Wielorako$¢ form komunikowania pozwala uzytkownikom

- w zalezno$ci od potrzeb lub checi - przyjmowac aktywna badz pasywna
role w wydarzeniach catego $wiata. Konsekwencja tej fatwosci przeptywu
informacji jest natlok czesto sprzecznych ze sobg danych, ktore dezorientuja
jednostke, rowniez w sprawach zycia wewnetrznego. To ewidentny przykltad
wspolczesnej walki o rzgdy nad duszami. Globalizacja informacji umozliwia
promowanie duchowosci wlasciwie wszystkich kierunkéw $wiatopogladowych
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i filozoficznych, religijnych i areligijnych, ktére konkuruja ze soba o przycia-
gniecie uwagi internautéw (d’Arienzo, 2022, 1-6; 2019, 245-258). Nie brakuje
nawet propozycji utylitarnego traktowania indywidualnie i kolektywnie prze-
zywanej religii i duchowosci.

Interaktywnos¢ komunikacji internetowej jest szansg na sukces nawet
dla tych idei, ktére w realu nie miatyby mozliwosci zaistnienia, a co dopiero
rozprzestrzenienia. Latwo$¢ docierania i dostosowywania oferty do indywidu-
alnych potrzeb i oczekiwan daje przewage nad tradycyjnymi (Banaszak, 2023,
s. 554), zinstytucjonalizowanymi propozycjami rozwijania zycia duchowego,
ktére w swym oddzialywaniu, silg rzeczy, muszg zatrzymac si¢ na pewnym
stopniu uogdlnienia; dalej jednostka musi podazac juz sama. Duchowos¢
serwowana prze Internet jest duzo bardziej ciekawa, czesto przyciaga egzo-
tyka, a nade wszystko niezobowigzujaca i chyba mniej wymagajaca, co dla
wielu, szczegdlnie tych cierpigcych na chroniczny brak czasu i traktujacych
ja troche jako forme relaksu, nie jest bez znaczenia. Tak sptycona duchowos$¢
staje si¢ czg$cia popkultury, zwyklej mody. Zindywidualizowane, dowolnie
dobierane tresci oddalaja od anachronicznej instytucjonalnie pojmowanej,
a przede wszystkim stawiajacej jednostce i wspdlnocie wymagania religii:
Trudna jest ta mowa. Kt6z jej moze stuchac? (] 6. 60); Prosze cig, uwazaj mnie
za usprawiedliwionego (Lk 14. 19).

Internet, jako doskonale medium prezentowania i przenoszenia wartosci
i norm, postaw i wzoréw zachowan, a nawet sposobéw myslenia, oceniania
i reagowania, pelni wazng role narzedzia kulturotwérczego, ksztattowania
mentalnos$ci. To dotyczy réwniez sfery religii i duchowosci, gdyz sie¢ pozwala
na aktywne ich przeformulowywanie, pokazywanie lub bagatelizowanie, przy
czym zwykle eksponowany jest osobisty wymiar doswiadczenia religijnego
z jednoczesnym tendencyjnie pomijanym wymiarem rytualnym czy intelek-
tualnym (obecnym i tak waznym w tradycyjnych formach religii zinstytucjo-
nalizowanej). Glebokie przekonanie uzytkownika o $wiadomosci manipulacji
plynacych z sieci i o osobistej na nie odpornosci oraz panowaniu nad mediami
elektronicznymi poprzez umiejetnos¢ wspoltworzenia albo bezkosztowego
— jednym kliknigciem, wycofania si¢ z zamieszczanych tam tresci sprawia, iz
stosunkowo tatwo poddaje si¢ on ich wszechobecnej ofercie, oddajac im do
dyspozycji zwykle niezagospodarowang od jakiegos czasu przestrzen wlasnej
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duchowosci i religijnosci. Tak wyemancypowany uzytkownik, zobowigzany
do pluralizmu, stroni od jednej, zwykle zinstytucjonalizowanej formy zycia
wewnetrznego, dajac sobie prawo do watpliwosci, stawiania pytan i dokony-
wania wyboréw pomiedzy tradycjami i ich interpretacjg. Intelektualne pozna-
wanie i wysilek wnikania w prawdy religii okazuje si¢ zbyt duzy, albo juz nie
wystarcza. Szuka sie tatwiej osiggalnych form percepcji, niepretensjonalnych
doswiadczen z pogranicza transcendencji i doznawania przezyc¢ religijnych
majacych przybliza¢ do zrozumienia sensu wlasnego Zycia; oczywiscie nie
jakiego$ tam zycia, ale zycia mozliwie (koniecznie) petnego i satysfakcjonu-
jacego (Zduniak, 2016, s. 61-74).

To oczarowanie wlasng sprawczoscig (przekonaniem o mozliwosci osobistego
kontrolowania tresci zamieszczanych, odbieranych i wysytanych) i samowystar-
czalnoscig (wszak w internecie mozna znalez¢ wszystko) sprawia, ze czlowiek,
zasmakowawszy owocu z tego drzewa, nabiera przeswiadczenia, iz dopiero teraz
otwierajg mu sie oczy i zaczyna poznawac dobro i zto (Rdz, 3, 5). Nieustannie
towarzyszace mu autoprzebodzcowanie autostymulowane poszukiwaniem i do-
cieraniem do informatycznej duchowosci prowadzi do stopniowego odcho-
dzenia, uniezalezniania od tradycyjnie instytucjonalnych autorytetéw wiedzy
i wzorcow postaw zyciowych. Wszak inspirowana wolnoscia jednostka sama
chce stanowi¢ o prawdziwosci wiary, sama chce weryfikowac wzorce i kanony,
by¢ moze nieprzystajace do jej prywatnej wizji swiatopogladowej. Ta swego
rodzaju demokratyzacja religijnego wymiaru zycia, czesto taczy sie z potrzeba
uzewnetrzniania przezy¢ duchowych, w licznych przypadkach przybiera plytkie
formy ludyczne. Jednoczesna obecnos¢ i zarazem dostgpno$¢ do nieograniczo-
nej liczby form zycia duchowego, do religii, wewnetrznego poznawania, wlasnej
duchowosci, zaciera granice i réznice migdzy ideami za nimi stojacymi; coraz
mniej jest czystych, tradycyjnych form duchowosci, a coraz wigcej posrednich
i transwersalnych, koniecznie pozostajacych w dyspozycji i na wyciggniecie
reki. Taka wiara przestaje by¢ autentyczng wiarg, gdyz ta zakfada istnienie rze-
czywistosci (lub czastki tej rzeczywistosci) wcigz pozostajacej poza obszarem
naukowego (pozytywistycznego) poznania. Prawdziwe objawienie pozostaje
pelne tajemnic. (...) Nasze poznanie (...) jest nadal tylko czgstkowe i nie moze
wyjs¢ poza granice naszego poznania. Tylko wiara pozwala wnikng¢ do wnetrza
tajemnicy i pomaga jg poprawnie zrozumie¢ (Jan Pawel 11, 1998, nr 13).
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KoNKLUuZjA

Media elektroniczne sg zatem nowg plaszczyzng ludzkiej aktywnosci, row-
niez w sferze intymnosci duchowej. Poprzez ulatwiony dostep do zrodet,
poprzez mozliwos¢ bezposredniego i osobistego kontaktu, pozwalajg na po-
szukiwanie, odbieranie i analizowanie najrézniejszych tresci, ale bezposrednio
zmusi¢ do ich przyswojenia nie moga. Mozna to odbiera¢ jako zagrozenie
dla tradycyjnych form przekazu i nauczania o wartosciach i religii. I pewnie
tak jest (Stowikowska, 2008, s. 39-51), ale stwarza tez szans¢ dotarcia z tym
przekazem tam, gdzie do niedawna byto to catkiem niemozliwe (Domaszek,
2008, s. 17-37).
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