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ABSTRACT

This work presents the results of sociological research carried out by the staff
of the Polish Research Laboratory for the Assessment of Attitudes and Values. Its
title is “University Students on Family and Religion 2020”. Within the multi-stranded
research applications, one thematic segment pertained to the religious attitudes of
university students during the pandemic. From the perspective of religious experience,
a component of the sociological model in researching religiosity, this work reveals
the attitude of the respondents to religion as a value in general, but also a value
which makes sense of human life. Here, we find an answer to the question of bonding
with God without the Church as a religious institution, as well as the perception
of the pandemic whether as a biological phenomenon or as a punishment for sins.
Furthermore, from the perspective of religious practices, the clearest parameter of
religiosity, this work shows the involvement of the respondents in group or individual
religious practices as well as the frequency of their participation in religious worship
transmitted in the media. On a personal level of involvement, it shows the need for
spiritual support of those who find themselves in a difficult situation because of the
pandemic. It appears that the Catholic religion, including its institutional character,
and in spite of significant changes heading towards secularisation, remains a value
for many young people.
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STRESZCZENIE

Opracowanie prezentuje wyniki badania socjologicznego zrealizowanego przez
Zespo6t Pracowni Badawczej Polski Pomiar Postaw i Wartosci, noszacego tytul: Mio-
dziez akademicka o rodzinie i religii 2020. W wielowatkowym narzedziu badawczym
jeden z segmentdw tematycznych dotyczyl postaw religijnych studiujacej mtodziezy
w czasach pandemii. W perspektywie do$wiadczenia religijnego, bedacego kom-
ponentem modelu socjologicznego w badaniach religijnosci, opracowanie ukazuje
stosunek respondentéw do religii jako wartosci w ogdle, a takze warto$ci nadajacej
sens zyciu ludzkiemu. Odnajdujemy tu odpowiedz na pytania o wi¢Z z Bogiem bez
Ko$ciota jako instytucji religijnej oraz postrzeganie trwajacej epidemii badz to jako
zjawiska biologicznego, badz jako kary za grzechy. Z kolei z perspektywy praktyk
religijnych, bedacych najbardziej czytelnym parametrem religijno$ci, opracowanie
ukazuje zaangazowanie respondentéw w zbiorowe oraz indywidualne praktyki re-
ligijne oraz czestotliwo$¢ uczestnictwa w obrzedach religijnych transmitowanych
w mediach. Na poziomie za$ osobistego zaangazowania — potrzebe wspierania du-
chowego 0s6b znajdujgcych sie z racji pandemii w trudnej sytuacji zyciowej. Oka-
zuje si¢, ze religia katolicka, ze swoim instytucjonalnym charakterem, mimo znacza-
cych zmian idgcych w kierunku sekularyzacji, nadal pozostaje wartoécig dla wielu
milodych ludzi.

KEYWORDS: young people, values, religious experience, religious practices, pandemic.

SLOWA KLUCZOWE: miodziez, wartosci, doswiadczenie religijne, praktyki religijne,
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WPROWADZENIE

Do niedawna uwazano, ze modernizacja spoleczna i religia si¢ wyklu-
czajg. Wedtug tezy sekularyzacyjnej w miare upowszechniania si¢ nowocze-
snych form i styléw zycia, w warunkach industrializacji, urbanizacji, wzrostu
dobrobytu, pluralizacji i indywidualizacji stablo spoleczne znaczenie religii
i kosciotow, a swiatopoglad religijny byl zastepowany przez swiatopoglad
swiecki (sekularny). Nawet jezeli zwolennicy tezy sekularyzacyjnej nie za-
wsze uwazali spadek znaczenia spolecznego religii za nieunikniony i osta-
teczny lub nie zyczyli sobie tego, to faktycznie prezentowali poglad, ze w wa-
runkach nowoczesnosci dokonuje si¢ ostabienie religii i kosciotéw (Pollack,
2007, s. 19-52). Wedtug klasycznej teorii sekularyzacja jest punktem docelo-
wym nowoczesnych zmian spolecznych: im spoteczenstwo jest bardziej zmo-
dernizowane, tym bardziej staje si¢ zsekularyzowane. Sekularyzacja, a nawet
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sekularyzm, jest jakims znakiem czasu (Casanova, 2013, s. 162-186). Religia
staje si¢ marginalnym zjawiskiem spolecznym, traci swoja sile i znaczenie
w nowoczesnych i ponowoczesnych spoteczenstwach.

Nowoczesny cztowiek uczy si¢ kontrolowa¢ naturalne i spoteczne wplywy
$rodowiska, zapobiega¢ réznego rodzaju ryzykom, jakie niesie wspdtczesna
cywilizacja. Te rozne uwarunkowania maja konsekwencje dla religii. Mozna
tu postawi¢ dwie konkurencyjne hipotezy. Pierwsza hipoteza sprowadza si¢
do tego, ze w miar¢ wzrostu dobrobytu oraz mozliwosci kontroli spoteczen-
stwa i otaczajgcej go natury zmniejsza si¢ potrzeba religijnego zabezpieczenia
i redukuje si¢ poczucie przygodnosci, poniewaz cztowiek wspdlczesny nie
czuje sie juz tak bezradny jak dawniej wobec niekorzystnych zjawisk natural-
nych i spotecznych. Druga hipoteza podkresla, ze w miar¢ zagwarantowania
wyzszego poziomu materialnego i zaspokojenia indywidualnych intereséw
nastepuje przejscie od wartosci materialnych do wartosci postmaterialnych,
zwigzanych z pytaniem o sens zycia, dotyczacych samorealizacji, partycypa-
cji politycznej, doswiadczenia przyjazni i zyciowych radosci, co z kolei moze
prowadzi¢ do otwartoéci na nowe wartosci religijne. To, co byto dawniej tylko
przywilejem okreslonych warstw spotecznych czy jednostek, staje sie ogdlnie
dostepne (Pollack, 2007, s. 30-32).

Teze o sekularyzacji opartej na bezpieczenstwie egzystencjalnym podtrzy-
mujg Pippa Norris i Ronald Inglehart. Wychodzg oni z zalozenia, ze bogate
i biedne spoleczenstwa na calym $wiecie roznig si¢ wyraznie pod wzgledem
stopnia rozwoju bezpieczenstwa dla srodowiska i nieréwnosci spoleczno-
-ekonomicznych, co pociaga za sobg réznice w podstawowych warunkach
zycia oraz zwigzanym z nimi poczuciem bezpieczenstwa i bycia narazonym
na réznego rodzaju zagrozenia. To, jakie warunki (bezpieczne lub mniej bez-
pieczne) maja zapewnione mlodzi ludzie w okresie dorastania, w okresie
ksztaltujacym osobowo$¢ determinuje ich zapotrzebowanie na religie. Decy-
duje o tym, jak wazne dla ludzi s wartosci religijne. Norris i Inglehart przyj-
muja hipoteze, ze osoby dorastajace w mniej bezpiecznych warunkach beda
przywiazywac wieksza wage do wartosci religijnych, dla oséb majacych wiek-
sze poczucie bezpieczenstwa znaczenie wartosci religijnych bedzie mniej-
sze. Proces rozwoju spofecznego wywiera znaczacy wplyw na religijno$¢.
Przeksztalcanie si¢ spoteczenstw rolniczych w spoteczenstwa przemystowe,
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a nawet postprzemyslowe, i towarzyszacy temu wzrost bezpieczenstwa
- ogolnie rzecz ujmujac - oslabia znaczenie wartosci religijnych (Norris, In-
glehart, 2006, s. 41-47).

W spoleczenstwach postindustrialnych coraz mniej 0s6b uwaza, ze trady-
cyjne warto$ci duchowe, wierzenia i praktyki religijne odgrywaja zasadnicza
role w ich zyciu i w zyciu spoteczenstwa. Staja si¢ oni coraz bardziej obojetni
wobec tradycyjnych przywddcéw i instytucji religijnych, tracg che¢ uczest-
niczenia w zyciu kultowym. Zapotrzebowanie na religie¢ jest zréznicowane,
co wynika z warunkéw zycia ludzi w spoteczenstwach bogatych i biednych.

Ludzie zyjacy w stresie potrzebujg surowych, mozliwych do prze-
widzenia regul. Muszg mie¢ pewno$¢ odnoénie do tego, co nastgpi,
poniewaz znajdujg si¢ w niebezpieczenstwie — ich margines bledu
jest waski i potrzeba im maksymalnej przewidywalnosci. W prze-
ciwienstwie do nich osoby dorastajgce w warunkach wzglednego
bezpieczenistwa sg w stanie tolerowaé wiecej wieloznacznosci i od-
czuwaja mniejsza potrzebe posiadania absolutnych, $cistych i ja-
snych regul oficjalnie przyjetych przez religie. Ludzie posiadajacy
stosunkowo duze poczucie bezpieczenstwa egzystencjalnego po-
trafig zaakceptowaé odstepstwa od znanych regut tatwiej niz osoby
niemajace pewnosci, czy ich podstawowe potrzeby egzystencjalne
zostang zaspokojone (tamze, s. 48).

Wyniki badan socjologicznych i sondaze opinii publicznej wydaja sie — do
pewnego stopnia — potwierdzac te tezy. Przytoczymy tylko dla przyktadu wy-
niki sondazu ogdlnopolskiego przeprowadzonego wsrdd polskich studentow,
zrealizowanego trzykrotnie przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC (1988, 1998, 2005) i jeden raz przez Instytut Socjologii UKSW (2017).
W latach 1988-2017 zmniejszyly sie m.in. nastepujace wskazniki: przynalez-
nos¢ do Kosciota rzymskokatolickiego — z 88,3% do 84,5%; gleboko wierza-
cy lub wierzacy - z 74,3% do 59,4%; praktykujacy systematycznie - z 52,9%
do 30,2%; uczeszczajacy na msze $w. w kazda niedziele — z 41,4% do 17,3%;
modlacy si¢ codziennie - z 42,6% do 21,8%; dopuszczajacy bez zastrzezen
wspolzycie seksualne przed slubem koscielnym - z 41,7% do 67,3%; dopusz-
czajacy bez zastrzezen rozwody - z 22,6% do 29,1%; dopuszczajacy bez za-
strzezen przerywanie cigzy - z 6,0% do 17,0% (Zareba, Zarzecki, 2018, s. 16).
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Nasuwa sie pytanie, czy te procesy sekularyzacyjne, majace wplyw na
religijno$¢ i moralno$¢ chrzescijaniska, nie ulegaja zahamowaniu w okresie
pandemii 2020 r. w spoleczenstwie polskim, w sytuacji gdy bardzo wielu Po-
lakéw boi si¢ zachorowania oraz wielu innych ograniczen i niedogodnosci.
Wedtug sondazu CBOS z przelomu maja i czerwca 2020 r. 21% badanych do-
rostych Polakéw zadeklarowato, ze bardzo boi si¢ zakazenia koronawirusem,
41% - troche si¢ boi, 24% - raczej si¢ nie boi, 13% - w ogéle sie nie boi i 1%
zaznaczylo odpowiedz ,trudno powiedzie¢”. Sposréd grup spoteczno-zawo-
dowych najrzadziej boja si¢ zakazenia koronawirusem uczniowie i studenci
(Pankowski, 2020, s. 2-3).

Podkresla sie niekiedy, ze pandemia jest, a przynajmniej moze by¢, cza-
sem nawrocenia religijnego i odkrywania wartosci prorodzinnych i relacji
wewnatrzrodzinnych. Epidemia oslabila z pewnoscig wigzi spoteczne w pa-
rafii, ale - by¢ moze — wzmocnila interakcje w rodzinach, ograniczyla zasieg
interakgji i religijnych praktyk zbiorowych w parafiach, ale data szanse¢ na
aktywizacje religijnych praktyk indywidualnych i zbiorowych w rodzinie.
Wedlug jednych prognoz przedluzajaca sie sytuacja pandemiczna spowoduje
odwrocenie trendu sekularyzacyjnego w spoleczenstwie polskim, wedlug in-
nych - trend ten jedynie wyhamuje.

Czas pandemii wplynal - co zrozumiale - na ograniczenie uczestnictwa
w niedzielnych mszach $w. (dominicantes) i przystepowania do komunii §w.
(communicantes i paschantes). Antypandemiczne restrykcje wplynely na osta-
bienie wigzi katolikéw z ich parafiami lub niemal doprowadzity do catkowitego
zawieszenia pewnych praktyk i zwyczajow religijnych (np. koleda, pielgrzymki,
nabozenstwa liturgiczne poza mszg $w.). Cze$¢ aktywnosdci religijnych przenio-
sta si¢ z parafii lokalnej do Internetu (religijnos¢ internetowa).

Czes$ciowa odpowiedz na postawione pytania i przywolane kwestie daje
sondaz diagnostyczny, zrealizowany w 2021 r. przez Zespot Pracowni Ba-
dawczej Polski Pomiar Postaw i Wartosci, skupiajacy socjologdéw z Instytu-
tu Nauk Socjologicznych UKSW'. Objeto nimi 621 studentéw i studentek
z réznych o$rodkéw akademickich w Polsce i z réznych kierunkow studidw.
Zastosowana ankieta obejmowala 49 pytan problemowych, dotyczacych
rodziny, religii i religijnosci, duchowosci, Kosciofa, etyki i sensu zycia oraz
osobny segment poswiecony rodzinie i religii w czasie pandemii, poprzedzo-
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nych 12 pytaniami metryczkowymi. W analizie uwzglednimy tylko wyniki
uzyskane w ramach dwodch wielocztonowych pytan zwigzanych z religia.

W zbiorowosci objetej badaniem bylo 78,6% kobiet i 21,4% mezczyzn.
Badanych mozna podzieli¢ wedlug nastepujacych przedziatéw wiekowych:
18-20 lat: 27,7% respondentéw; 21-22 lata: 41,9%; 23-24 lata: 21,9%; 25 i wie-
cej lat: 8,5%. Najliczniejszg kategorie stanowili studenci kierunkéw spotecznych
(60,2%), mniej bylo studiujacych nauki humanistyczne (25,6%). Dziedzing
nauk inzynieryjno-technicznych podato 7,1% ankietowanych, a nauk $cistych
i przyrodniczych 3,7% ogétu badanych. Pozostate dziedziny i dyscypliny byly
znacznie mniej licznie reprezentowane - profil interdyscyplinarny wskazato
1,5% badanych, nauki medyczne i nauki o zdrowiu zadeklarowato 1,1% stu-
dentéw, dziedzing sztuki - 0,6%, a nauki teologiczne - 0,2% respondentow.
Osoby pochodzace ze wsi stanowity 36,5% ogétu badanych, pozostali to osoby
z malych miast badz wielkich aglomeracji. Osoby o dobrej badz bardzo dobre;j
sytuacji materialnej stanowily 66,1%. Respondenci, ktérych matka posiada wy-
ksztalcenie podstawowe, stanowily 1,9% badanych, za$ wyzsze - 44,1%. Wigk-
szo$¢ respondentéw deklarowata sie jako wierzaca i regularnie praktykujaca
(30,1%) oraz wierzaca i nieregularnie praktykujaca (21,6%), inni za$ okreslali
sie jako wierzacy, ale niepraktykujacy (14,2%). Niewiare i brak uczestnictwa
w praktykach religijnych wyrazito 18,5% ogétu badanych, natomiast obojet-
nos¢ religijng, ale jednocze$nie przywigzanie do tradycji religijnej wskazato
15,6% ogdtu respondentéw. Niektore z powyzszych danych demograficznych,
spolecznych i religijnych beda zastosowane jako zmienne niezalezne réznicuja-
ce poglady badanych na temat znaczenia religii w czasach pandemii.

EPIDEMIA - ZJAWISKO BIOLOGICZNE
CZY KARA ZA GRZECHY?

W przeprowadzonym badaniu socjologicznym indagowano studentéw
i studentki o powigzania epidemii koronawirusa z kontekstem religijnym.
W pierwszym pytaniu studenci ustosunkowali si¢ do stwierdzenia: ,,Epide-
mia jest tylko biologicznym wydarzeniem bez religijnych podtekstow” (pyt.
E2: 1). 62,0% badanych zdecydowanie zaakceptowalo to twierdzenie, 15,3%
odpowiedzialo ,raczej tak’, 5,3% - ,raczej nie’, 2,7% - ,zdecydowanie nie”
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i 14,7% zaznaczylo odpowiedz ,trudno powiedzie¢” Laczac dwie pierw-
sze pozytywne odpowiedzi na postawione pytanie, otrzymujemy wskaznik
77,3%, taczac dwie odpowiedzi negatywne — 8,0%. Dla ponad trzech czwar-
tych mlodziezy akademickiej epidemia jest tylko wydarzeniem biologicznym
i dla mniej niz co dziesigtego ankietowanego ma jakie$ powigzania z kontek-
stem religijnym, ktérych nasze badania nie ujawniaja.

Uwzgledniajac tylko odpowiedZ ,zdecydowanie zgadzam si¢”, nale-
zy stwierdzi¢, ze pandemie za zjawisko tylko biologiczne czesciej uznawali
mezczyzni niz kobiety (72,9% vs 59,0%); studenci bedacy w wieku 18-22 lat
(63,3%) oraz 25 i wigcej lat (62,3%) czedciej niz w ci wieku 23-24 lata (58,1%);
mieszkajacy w miastach liczacych ponad 500 tys. mieszkancéw czesciej niz
np. osoby zamieszkale na wsi (68,8% vs 55,6%); badani, ktérych matka po-
siada wyksztalcenie wyzsze (69,3%) czesciej niz ci, ktérych matka ma wy-
ksztalcenie zasadnicze zawodowe (58,5%), $rednie (56,0%) badZ podstawowe
(33,3%); niewierzacy i niepraktykujacy (91,3%), obojetni, ale przywigzani do
tradycji religijnej (81,4%), wierzacy i niepraktykujacy (65,9%) czesciej niz
wierzacy i praktykujacy nieregularnie (50,7%), a jeszcze rzadziej niz ci ostat-
ni - wierzacy i regularnie praktykujacy (40,1%).

Uogdlniajac, mozna powiedzie¢, ze dla zdecydowanej wiekszosci bada-
nej miodziezy akademickiej pandemia jest zjawiskiem naturalnym (bio-
logicznym), nawet jezeli z punktu widzenia spoteczno-kulturowego jest
czym$ wyjatkowym, ale bez odniesien religijnych. Poglad ten czgsciej pre-
zentowali mezczyzni, mlodsi respondenci, mieszkajacy w wielkich mia-
stach, pochodzacy z rodzin, w ktérych matka legitymowata si¢ wyksztalce-
niem wyzszym oraz niezwigzani z religia (obojetni w sprawach religijnych
lub niewierzacy).

Drugie oceniane stwierdzenie ,,Epidemia jest karg za grzechy, a Bég wzy-
wa ludzkos$¢ do nawrédcenia” (pyt. E2: 2) nawigzuje do upowszechnionych
w pewnych kregach katolikéw przekonania, ze réznego rodzaju nieszczgscia,
katastrofy czy epidemie sg karg za grzechy ludzkosci i wezwaniem do nawrd-
cenia grzesznikow. Taki poglad ma odniesienia do Biblii, zwtaszcza do Stare-
go Testamentu, wedlug ktorej nieszczescia i cierpienia, jakie spadaja na ludzi
w postaci klesk zywiolowych, wojen, nedzy, choréb, réznych udrek i $mierci,
sg zsylane na nich przez Boga za popelnione przez nich przestgpstwa i grze-
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chy (kara Boza) (Ordon, 2000, kol. 750-753). Wedtug encyklopedii religii
PWN kara w przekazach religijnych to ,,objaw Bozego gniewu spowodowa-
nego wykroczeniem czlowieka przeciwko boskiej woli. Kara dotyka czlowie-
ka przez bezposrednia ingerencje¢ bdstwa badz czedciej — za posrednictwem
natury lub innych ludzi; w tym sensie jest ona karg doczesng majaca na ogoét
wymiar wychowawczy (ma prowadzi¢ do zmiany postepowania)” (Gadacz,
Milerski, 2002, s. 365-366).

Tylko 1,4% badanych zdecydowanie zgadzalo si¢ ze stwierdzeniem, ze
epidemie sg karg za grzechy, a Bog wzywa ludzkos¢ do nawrdcenia sig; 3,7%
- raczej zgadzalo sie; 15,1% - raczej nie zgadzalo sie; 67,1% - zdecydowa-
nie nie zgadzalo sie; 12,6% zaznaczylo odpowiedz ,,trudno powiedzie¢”. La-
czac dwie pierwsze odpowiedzi pozytywne, otrzymujemy wskaznik aproba-
ty stwierdzenia na poziomie 5,1%, dezaprobaty - 82,2% i niezdecydowania
- 12,6%. Ponad cztery piate badanych nie podziela pogladu, ze epidemia jest
karg za grzechy (tzw. oczywisto$¢ kulturowa) i tylko nieliczni badani dostrze-
gaja w epidemii znak interwencji Boga w zycie ludzi.

Twierdzenie, ze pandemia jest karg za grzechy ludzi (odpowiedz ,zde-
cydowanie nie zgadzam si¢”), cze$ciej odrzucane bylo przez mezczyzn niz
kobiety (76,7% vs 64,5%); osoby w wieku 25 i wiecej lat czgéciej niz w po-
zostalych grupach wiekowych (73,6% vs 66,6%); respondentéw pochodza-
cych z miast liczacych ponad 500 tys. mieszkancow (78,9%), miast liczacych
od 100 do 500 tys. mieszkancow (69%) i miast $redniej wielkosci (74,3%)
czesciej niz badanych pochodzacych ze wsi (56,4%); osoby, ktérych matka
legitymowata si¢ dyplomem szkoty wyzszej, czesciej niz przez tych, ktérych
matka zakonczyla edukacje na szkole podstawowej (75,2% vs 41,7%); nie-
wierzacych i niepraktykujacych (99,1%), obojetnych, ale przywiazanych do
tradycji religijnej (87,6%), wierzacych i niepraktykujacych (69,3%) czedciej
niz wierzacych i praktykujacych nieregularnie (50%) oraz wierzacych i regu-
larnie praktykujacych (48,1%).

Konkludujac, mozna powiedzie¢, ze dla zdecydowanej wiekszosci badanej
mlodziezy akademickiej epidemia koronawirusa jest wylacznie zjawiskiem
naturalnym, nie jest tez karg za grzechy ludzi i wezwaniem do ich nawré-
cenia. Poglad, ze epidemia jest karg za grzechy, cz¢sciej kwestionowali mez-
czyzni, respondenci mlodsi, mieszkajacy w wielkich miastach, osoby, ktorych
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matka legitymowala si¢ wyksztalceniem wyzszym oraz osoby niezwigzane
z religia (obojetni w sprawach wiary lub niewierzacy). Z zestawienia odpo-
wiedzi na obydwa pytania ankiety mozna wysuna¢ ostrozny wniosek, ze ci,
ktorzy dostrzegajg jakies powigzania epidemii z religia, odnosza je do karza-
cej interwencji Boga w zyciu ludzkim.

DOSWIADCZENIE RELIGIJNE W OKRESIE PANDEMII

Wedlug socjologa amerykanskiego Petera L. Bergera doswiadczenie reli-
gijne wigze si¢ z przezyciem tego, co nadprzyrodzone i tego, co $wigte. Do-
tyczy ono rzeczywistoséci radykalnie odmiennej od zwyklego i codziennego
zycia, tym niemniej realnej, jakby ostatecznej, w $wietle ktorej zwykla rzeczy-
wisto$¢ przestaje by¢ najwazniejsza. Doswiadczenie tego, co nadprzyrodzo-
ne, przeksztalca widzenie siebie i innych. Czesto wiaze sie z poczuciem in-
tensywnego powigzania lub milosci wobec bliznich. Do$wiadczenie religijne
nie jest tozsame ze zjawiskiem okreslanym jako mistycyzm. Mistycyzm jest
waznym zrédlem tlumaczacym doswiadczenie tego, co nadprzyrodzone, ale
niejedynym. Mistycyzm jest droga prowadzaca do tego, co nadprzyrodzone,
poprzez zanurzenie si¢ w domniemanych ,,glebiach wlasnej swiadomosci”
Doswiadczenie religijne nie jest zjawiskiem powszechnym, przejawiajacym
sie jednakowo wsérod ludzi. Znajduje uciele$nienie w tradycji, za posrednic-
twem ktorej dociera do tych, ktdrzy sami go nie przezyli i w ktdrej jest ono
zinstytucjonalizowane (Berger, 1989, s. 436-442).

Indywidualne przejawy doswiadczenia religijnego - zaktadajace prze-
konanie czlowieka o dostepie do ostatecznej rzeczywisto$ci — roznia sie in-
tensywnoscig, charakterem, genezg i czasem trwania. Wyrazaja sie¢ w formie
artykulowanych i priorytetowych potrzeb, w formie zaufania, uzaleznienia
i podporzadkowania, dazenia do zjednoczenia i fascynacji, poczucia winy,
szukania rozwigzania wytaniajacych si¢ probleméw zyciowych, zwlaszcza
sensu ludzkiego zycia. Elementy intelektualno-oceniajgce pojawiaja sie wy-
raznie w tych formach do$wiadczenia religijnego, w ktérych realizuje sie
podstawowa potrzeba antropologiczna jednostki, zwigzana z szukaniem
i znalezieniem ostatecznego wyjasnienia sensu ludzkiej egzystencji, udziele-
niem odpowiedzi na osobiste i spoleczne problemy jednostki.
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W doswiadczeniu religijnym jednostka przejawia wiar¢ w mozliwos¢
nawigzania bezposredniego lub posredniego kontaktu z Bogiem, odczuwa
potrzebe lacznosci i zjednoczenia si¢ z nim, a takze nadania swojemu zy-
ciu takiego ksztalttu, by bylo ono konsekwencja doswiadczenia religijnego.
W rzeczywistosci zaciera si¢ niekiedy granica miedzy sacrum i profanum,
bowiem to, co nadprzyrodzone wplywa rozwijajaco i organizujgco na to, co
codzienne i §wieckie i jest niejako ,wmieszane” w to, co ludzkie, w konkretne
i realne zycie jednostek i grup spotecznych. Doswiadczenie religijne nada-
je ksztalt i charakter caloksztaltowi religijnosci jednostki i grupy religijnej,
najpelniej wyraza i wyjasnia podmiotowe ustosunkowanie sie czlowieka do
Boga, przerzuca pomosty miedzy codziennoscia i ,,od$wietnoscig”. Przejawia
sie w okreslonych postawach i réznych formach wyrazu, rzadko zas w nad-
zwyczajnych sposobach do§wiadczania Bostwa (Domagata, Grzymata-Mosz-
czynska, Socha, 1984, s. 86-87).

Wedlug Rodneya Starka doswiadczenie religijne to ,wszystkie uczucia,
spostrzezenia i doznania, ktore doswiadczane sg przez podmiot lub okreslo-
ne s przez grupe religijng albo przez spoleczenstwo jako nawigzanie poro-
zumienia, bez wzgledu na to, w jakim stopniu, z istotg Boska, to znaczy z Bo-
giem” (Stark, 1965, s. 97). Doswiadczenie religijne opiera si¢ na przekonaniu,
ze jednostka moze osiagnac rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i do$wiadczy¢
dzialania Transcendencji. Cztowiek przezywajacy wewnetrzno-osobiste spo-
tkanie z Bogiem, z Transcendencja, z sitami, ktére uwaza za wieksze od siebie,
nie jest wyizolowany ze spoleczenstwa, z caloksztaltu tych tresci i poje¢ reli-
gijnych, ktdre sg przez nie uksztaltowane, ale jego kontrakt z czyms, co jest
poza nim, poza sferg zjawisk i rzeczy ,,tego §wiata’, ma charakter osobowy.

Wymiar do$wiadczeniowy jest przede wszystkim wymiarem emo-
¢ji i uczué. Pozwala on, zdaniem Glocka, uznawac i przyjmowac za
wlasny pewien obszar oczekiwan i zobowigzan zwigzanych z dang
religia. Osoba religijna moze co jaki$ czas osigga¢ bezpoérednie po-
znanie ostatecznej rzeczywisto$ci. Doznaje emocji, percepcji i wra-
zen, ktore sg doswiadczane albo definiowane przez grupe religijng
jako nawigzanie kontaktu, nawet stabego, z boskg istota, z Bogiem,
ostateczng rzeczywisto$cia, z transcendentng sits. Emocje, ktore
uwaza sie za wla$ciwe dla réznych religii czy faktycznie sg doswiad-
czane przez rdzne jednostki, a przynaleza do parametru doswiad-
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czeniowego, sa bardzo zréznicowane - od strachu po zachwyt, od
pokory po szczgsliwoéé, od spokoju duszy do poczucia jedni z uni-
versum czy boskoscia (Borowik, 2004, s. 271).

Socjolog interesuje si¢ szeroko rozumianym doswiadczeniem religij-
nym jako pewng forma wyrazu naturalnego kontaktu czlowieka z Bogiem,
nie za$ jako tajemnym i niedostrzegalnym czynnikiem w naturze ludzkie;j.
Jako badacz zajmuje si¢ analiza subiektywnych korelatow kontaktu czto-
wieka z rzeczywisto$cig ponadempiryczng, majacych odniesienia do ukla-
doéw spotecznych wyrazajacych si¢ w symbolach. Zewnetrzne aspekty do-
$wiadczenia religijnego s3 dla niego tatwiej dostepne, bardziej dotykalne
i konkretne niz wewnetrzne stany religijnosci jednostki. Socjolog religii
,»hie zajmuje sie stosunkiem miedzy czlowiekiem a Bogiem, lecz stosunka-
mi miedzy ludzmi, powstajacymi na tle ich stosunku do Boga i w zwiazku
z nim” (Majka, 1981, s. 347). Wewnetrzne i ukryte przezycia religijne, cho-
ciaz réwnie rzeczywiste i wazne dla zrozumienia ludzkiego zachowania, nie
podlegaja bezposredniemu opisowi socjologicznemu, w przeciwienstwie
do jawnych i zewnetrznych aspektow zycia religijnego. Przezycia religijne
moga by¢ doznawane w kontaktach z ludzmi, ale réwniez moga by¢ zywot-
ne i dynamiczne w ograniczonym zwiagzku z otoczeniem spotecznym. Sa-
kralizujg one ludzkie doswiadczenia indywidualne i zbiorowe, takze w sy-
tuacjach wyjatkowych, np. w czasie pandemii.

Doswiadczenie religijne moze dotyczy¢ zaréwno réznych elementéow
(obiektow) swiata ponadempirycznego, jak i réznych cech tych elementow.
Subiektywne cechy odczud i interpretacji s bardzo wazne, poniewaz stajg si¢
one czescia sktadowa wzoréw myslenia i dzialania poszczegoélnych jednostek.
Socjolog préobujacy ,wczuwac si¢” w cudze przezycia, rejestrowac je, odnaj-
dywac¢ ich ukryty sens i zwigzki wzajemne migdzy nimi a strukturg spotecz-
ng, wkracza na obce terytorium, zarezerwowane dotychczas dla psychologow
religii, starajacych sie zrozumie¢ pierwiastek psychiczny w religii. Musi mie¢
przy tym $wiadomos¢, ze nie przemierza calego pola doswiadczenia religij-
nego, lecz tylko jego czes$¢, wykazujaca zwiazki z zyciem spotecznym. Two-
rzy si¢ w ten sposob nowy element (komponent) w zinstytucjonalizowanym
i uprawomocnionym modelu socjologicznego badania religijnosci.
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Mtodziezy akademickiej zadano kilka pytan dotyczacych szeroko rozu-
mianego do$wiadczenia religijnego w sytuacji dlugo trwajacej pandemii ko-
ronawirusa. 18,0% badanych zaaprobowalo twierdzenie: ,na nowo odkrytem/
am warto$¢ wyznawane;j religii” (pyt. E1: 1). Poglad ten czgsciej deklarowaly
kobiety niz mezczyzni (20,5% vs 9,0%); mlodziez bedaca w wieku 23-24 lata
(22,1%) i 18-20 lat (19,8%) rzadziej niz osoby w wieku 21-22 lata (15,4%)
oraz 25 i wiecej lat (15,1%); respondenci pochodzacy ze wsi (26,2%) rzadziej
niz ci z malych miast do 20 tys. mieszkancéw (17,1%), miast liczacych ponad
500 tys. mieszkancow (13,8%) i miast $redniej wielkosci (14,3%) oraz miast
liczacych od 100 do 500 tys. mieszkanicéw (9,0%); osoby, ktérych matki posia-
daly wyksztalcenie podstawowe czedciej niz studenci, ktérych matki miaty wy-
ksztalcenie zasadnicze zawodowe oraz $rednie i wyzsze (odpowiednio: 25,0%
vs 20,0%, 17,0%, 17,5%); wierzacy i regularnie praktykujacy (42,2%) czgéciej
niz wierzacy i praktykujacy nieregularnie (17,9%) oraz wierzacy i niepraktyku-
jacy (10,2%). Wydarzenie pandemiczne nie zmienilo stosunku do religii oséb
deklarujacych si¢ jako niewierzace i niepraktykujace oraz obojetne religijnie.

Doswiadczenie religijne przejawia si¢ czesto w poszukiwaniu sensu wia-
snego zycia, os6b nam bliskich, a nawet sensu ludzkiego zycia w ogodle. Py-
tan o to, kim jest czlowiek, jak ma si¢ samorealizowa¢ poprzez rézne formy
wspOlpracy z innymi, po co czlowiek zyje i jak powinien godnie zy¢ i wielu
podobnych pytan podstawowych nie sposéb wykresli¢ z ludzkiej swiadomo-
$ci. Wspolczesnie czlowiek coraz czedciej uswiadamia sobie, ze technika ze
swoim postepem i osiggnieciami nie jest w stanie zagwarantowa¢ mu nosne-
go sensu zycia, wartoéci i celéw odpowiadajacych na pytania: ,,po co?”, ,do-
kad?” i ,,dlaczego?”. W warunkach szerzacego si¢ sceptycyzmu i nihilizmu,
pustki wewnetrznej i bezradnosci coraz trudniej odkrywa¢ nowoczesnemu
czlowiekowi sens wlasnej egzystenciji i cel ludzkiej historii. Dotyczy to takze
sytuacji wyjatkowych, réznego rodzaju katastrof, nieszczg¢$¢ zbiorowych itp.

Kazdy ma jaka$ koncepcje sensu zycia, a przynajmniej wyobrazenie o zyciu
szczesliwym i pelnym. Jezeli takiego sensu nie znajduje, to cierpi. Przezycia ne-
gatywne pokazuja, ze w praktyce nikt nie moze zy¢ bez jakiejs odpowiedzi na
problem sensu zycia. Kazdy szuka jakiego$ uzgodnienia pomiedzy sobg a swo-
im $wiatem, z ktérym sie identyfikuje. Problem sensu Zycia wiaze sie z god-
noscig osoby ludzkiej, zakwestionowanie sensu bytoby pewnego rodzaju utrata
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czy umniejszeniem czlowieczenstwa. Sens zycia wigze si¢ wigc przynajmniej
posrednio z umiejetnoscia dokonywania wlasciwych wyboréw moralnych, za-
réwno indywidualnych, jak i zbiorowych, jest on poniekad antropologicznag ko-
niecznoscig. Sens zycia jest odkrywany takze w wierze religijnej i z jej pomoca.

W zyciu codziennym moéwi sie o sensie wtedy, gdy cos zgadza sie z naszy-
mi wyobrazeniami, gdy wydarzenia ukfadajg si¢ tak, jak powinny sie ukfa-
da¢ (wedlug naszego rozumienia), gdy nas uszcze$liwiajg i przynosza radosé
(np. przyjazn, pokdj). Sens odnajdujemy czesto w chwilach zadowolenia
i szcze$cia. Zrodtem sensu moze by¢ rozwigzanie jakiej$ trudnosci, zdobycie
jakiejs nowej wiedzy, spelniajaca si¢ nadzieja, jakies dokonanie, osiagniety cel
i zamierzenie, przezywana milos¢, dostrzezenie piekna w naturze lub sztuce.
Bardziej jednak intensywnie jest przezywany sens zycia w doswiadczeniach
negatywnych, gdy wydaje si¢ on jakby nieosiagalny, zakryty, trudny do reali-
zacji. Doswiadczenie nieszczescia i bezsensu pojawia si¢ w réznych formach
i ksztaltach. Sens Zycia mozna odczytywac i odkrywaé nawet w sytuacjach na
pozor niezrozumiatych czy wrecz absurdalnych.

Twierdzenie ,czesciej niz to bylo kiedys, zastanawialem/am si¢ nad swoim
i swoich najblizszych sensem Zycia w perspektywie wiary” (pyt. E1: 4) uzyskalo
przecietng aprobate. 25,1% badanych w okresie pandemii czgéciej zastanawialo
sie nad sensem zycia niz w okresie przed pandemia. O tego typu doswiadcze-
niach egzystencjalnych niemal tak samo czgsto informowaty kobiety co mez-
czyzni (25,4% vs 24,1%); jednak nieco czg$ciej mlodziez w wieku 25 i wigcej lat
(30,2%) oraz 23-24 lata (27,2%), rzadziej zas osoby miodsze - w wieku 18-22
lata (24,0%); czesciej respondenci pochodzacy ze wsi (29,3%) i miast $red-
niej wielkosci (28,6%), rzadziej za$ ci z miast od 100 do 500 tys. mieszkancow
(23,0%), z matych miast do 20 tys. mieszkancow (22,0%) oraz miast liczacych
ponad 500 tys. mieszkancow (17,4%); czgsciej tez osoby, ktérych matki po-
siadaly wyksztalcenie podstawowe niz ci, ktérych matki mialy wyksztalcenie
$rednie, zasadnicze zawodowe badz wyzsze (odpowiednio: 33,3% vs 31,0%,
25,2%, 20,4%); czesciej wierzacy i regularnie praktykujacy (48,7%), rzadziej
za$ wierzacy i praktykujacy nieregularnie (32,1%), wierzacy i niepraktykujacy
(18,2%) oraz obojetni religijnie, ale przywiazani do tradycji religijnej (6,2%).

Trzecie twierdzenie operacjonalizujace doswiadczenie religijne byto sfor-
mulowane nastepujaco: ,doswiadczenie epidemii poglebilo moja relacje
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z Bogiem” (pyt. E2: 3). Badani udzielili nastepujacych odpowiedzi: ,,zdecydo-
wanie zgadzam si¢” - 5,3%, ,,raczej zgadzam si¢” - 9,8%, ,,raczej nie zgadzam
sie” = 17,7%, »,zdecydowanie nie zgadzam si¢” - 46,4%, ,trudno powiedzie¢”
- 20,8%. Laczac odpowiedzi pierwsza i druga, konstatujemy, ze 15,1% ankie-
towanej mlodziezy — wedtug wlasnej oceny - poglebilo w okresie pandemii
swoje relacje z Bogiem; wigcej kobiet niz mezczyzn (17,0% vs 8,3%); mniej
miodszej mlodziezy, bo w wieku 18-22 lata, niz tej starszej — w wieku 23 i wie-
cej lat (13,8% vs 17,7%); czgsciej osoby pochodzace ze wsi (21,3%) i matych
miejscowosci (17,1%) niz z miast liczacych od 100 do 500 tys. mieszkancow
(8,0%). Ze wzgledu na stosunek do wiary i praktyk religijnych czesciej takiej
odpowiedzi udzielaly osoby wierzace i praktykujace regularnie (34,7%) niz
wierzace i nieregularnie praktykujace (16,4%) oraz wierzace i niepraktykujace
(7,9%). Osoby obojetne religijnie oraz niewierzace i niepraktykujace nie wy-
powiadaly si¢ na ten temat. Czesciej byly to osoby, ktorych matka posiadata
wyksztalcenie $rednie (17,5%) i zasadnicze zawodowe (15,5%) czy tez wyzsze
(13,5%) niz podstawowe (8,3%).

Czwarte twierdzenie dotyczylo roli wiary i praktyk religijnych w zyciu
badanej mlodziezy oraz wiezi z Kosciolem. Zakotwiczenie instytucjonalne
religijnosci, przejawiajace si¢ w wigziach, ktdre tacza ludzi wspoélczesnych
z Kosciolem, m.in. poprzez uczestnictwo w niedzielnej mszy $w. (,,chodze-
nie do kosciola”), nie oznacza, ze wierzacy nie wyobrazajg sobie religijnosci
bez Kos$ciola. Nawet wsrdd tych, ktérzy wierza i praktykuja w sposéb wrecz
ortodoksyjny, mozna odnalez¢ takich, ktérzy przypisujg sobie prawo do in-
dywidualnego wyboru sposrod wartoséci i norm religijnych. Zachowujg si¢
oni trochg jak konsumenci ,,szwedzkiego stotu”, wybierajacy sposrod dostep-
nych potraw te, ktére przypadaja im najbardziej do gustu i smaku. Miedzy
jednostka i jej wiarg religijng Ko$cidt niekoniecznie musi pelnic role posred-
nika. Aprobata religijnosci bez Ko$ciota moze wskazywac¢ na malejacy wplyw
struktur wladzy koscielnej na transformacje indywidualnej religijnosci (reli-
gijnos¢ niezaposredniczona przez instytucje kos$cielne).

15,8% badanych aprobowato w zdecydowany sposob twierdzenie, ze ,,czas
izolacji pokazal, ze mozna budowac swoja wi¢z z Bogiem bez konieczno-
$ci chodzenia do kos$ciota” (pyt. E2: 4); udzielono odpowiedzi: ,raczej tak”
- 24,2% respondentow, ,raczej nie” - 11,0%, ,,zdecydowanie nie” - 27,9%
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i ,trudno powiedzie¢” - 21,3%. Laczac dwie pierwsze odpowiedzi, otrzymu-
jemy wynik na poziomie 40,0% - tyle osob zgadzalo si¢ z tym, Ze mozna
budowa¢ wi¢z z Bogiem bez praktyk niedzielnych, zas 38,9% prezentowa-
o odmienny poglad. ,,Religijno$¢ z Kosciolem” czgsciej aprobowaly kobie-
ty niz mezczyzni (43,0% vs 28,6%); czedciej respondenci w wieku 18-20 lat
(44,8%) i 23-24 lata (40,4%) niz z przedzialu wiekowego 21-22 lata (37,7%)
oraz 25 i wiecej lat (34%); takze czgsciej osoby pochodzace ze wsi (50,6%)
niz te z miast (miasta do 20 tys. - 35,3%, miasta 21-99 tys. — 34,3%, miasta
liczace do 100 do 500 tys. mieszkancoéw — 34% oraz w wielkich aglomera-
cjach liczacych ponad 500 tys. — 32,1%); ze wzgledu na stosunek do wiary
i praktyk religijnych czesciej wierzacy i praktykujacy regularnie (56,7%) oraz
wierzacy i praktykujacy nieregularnie (48,5%) i wierzacy, ale niepraktykujacy
(44,3%) niz obojetni religijnie (22,7%) i niewierzacy (13,9%). Do budowania
relacji z Bogiem bez ,,chodzenia do kosciola” czesciej przyznawaly si¢ osoby,
ktérych matki posiadaty wyksztalcenie ponadpodstawowe (zasadnicze zawo-
dowe — 41,4%, $rednie — 44,5%, wyzsze — 36,1%) niz podstawowe (33,3%).

Wskaznik pokazujacy, iz ok. dwdch piatych badanych studentéw i studen-
tek wyobraza sobie budowanie wi¢zi z Bogiem bez chodzenia do kosciota,
nie jest zbyt wysoki. W 2017 r. w badaniach ogélnopolskich skonstatowano,
ze az 73,3% studentoéw dostrzegalo mozliwo$¢ bycia cztowiekiem religijnym
pomimo braku przynaleznosci do instytucji koscielnej (kosciota instytucjo-
nalnego) (Gorny, 2018, s. 227).

Stwierdzenia typu ,,jestem wierzacy bez Kosciota”, czyli bez przynalez-
nosci do jego struktur, nie nalezg dzi§ do rzadkosci. W dobie stabna-
cej wiezi z instytucja Kosciota rzymskokatolickiego zachodzi potrzeba
obserwowania tego zjawiska, zwlaszcza ze przyczyn tego stanu rzeczy
jest z pewnoscig wiele, na przyktad nieskrepowana mozliwos¢ zabie-
rania glosu na temat Kosciota rzymskokatolickiego, medialna ocena
jego funkcjonariuszy, a i niekiedy krytyka jego nauczania oraz struktur
administracyjnych, to tylko niektére z nich (Zargba, 2008, s. 177).

Cztery omoéwione powyzej przejawy doswiadczenia religijnego odzwier-
ciedlajg niewielki fragment swiadomosdci religijnej mlodziezy akademickie;j.
Z przeprowadzonych analiz socjologicznych wynika, ze 18,0% badanych de-
klarowalo, ze w czasie pandemii odkrylo na nowo warto$¢ wyznawanej religii;

Journal of Modern Science tom 1/46/2021 27



SEAWOMIR HENRYK ZAREBA, JANUSZ MARIANSKI

25,1% czesciej zastanawialo sie nad sensem zycia niz w okresie przed pandemig;
15,1% poglebito swoje relacje z Bogiem; 38,9% twierdzilo, ze nie mozna budo-
wac wiezi z Bogiem bez chodzenia do kosciofa (praktyki niedzielne). Mimo ze
dane te nie méwig nic o tym, jaka byta kondycja religijna mlodziezy akademic-
kiej przed pandemig, to mozna z nich ostroznie wnosi¢, ze u okoto piatej cze-
$ci polskich studentek i studentéw nastgpita pozytywna zmiana w przezyciach
i doswiadczeniach religijnych. Otwarte pozostaje pytanie, czy zmiana ta bedzie
trwala i czy po ustaniu pandemii badani powrdca do stanu poprzedniego.

Pelna rejestracja zjawisk z zakresu doswiadczen religijnych czlowieka
- zwlaszcza tych najglebszych i podstawowych - jest utrudniona. Psycholo-
gowie i socjologowie probuja opisywaé formy i typy doswiadczenia sacrum,
przejawy spotkania cztowieka z Transcendencja, przezycia cztowieka, ktory
otwiera si¢ na najglebszy sens calej rzeczywistosci. Starajg sie przy tym unika¢
zawilo$ci i niejasnosci ujec filozoficznych i teologicznych doswiadczenia reli-
gijnego oraz dostarczy¢ w miare gruntownej i wiarygodnej informacji nauko-
wej o okreslonym aspekcie interesujacego ich zjawiska.

Doswiadczenie religijne nie jest zmienng jednowymiarows, lecz wielowy-
miarowa, zlozona z wielu elementéw skladowych, zréznicowanych prawie
tak, jak zréznicowany i niepowtarzalny jest czlowiek. Nic wiec dziwnego, ze
liczba i zakres parametréw oraz wskaznikéw, za pomoca ktdérych socjolo-
gowie opisuja ten fenomen, s3 w dalszym ciggu bardzo niejasne. Wszystkie
okreslenia i definicje ujmuja tylko cze$¢ bogatego doswiadczenia religijne-
go. Doswiadczenie to zawiera wiele niewiadomych, ktérych znalezienie jest
bardzo trudne za pomoca dostepnych obecnie technik badawczych. Brak
dokladnych pomiaréw zjawisk religijnych jest wciaz przeszkoda w rozwoju
badan socjologicznych w odniesieniu do zagadnienia doswiadczenia reli-
gijnego. Prawdopodobnie wiara w Boga i dos§wiadczenia religijne pomagaja
wielu katolikom w Polsce przezy¢ — w miare spokojnie - czas epidemii.

PRAKTYKI RELIGIJNE W PARAFII I W RODZINIE
Religijne warto$ci i wierzenia obiektywizuja si¢ szczegdlnie wyraznie po-
przez okreslone rytualy zachowan oraz zorganizowane struktury religijne,
czyli koscioty.
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Rytuat religijny jest ustrukturalizowanym i zrutynizowanym ciggiem
dzialan - fizycznych i werbalnych - skierowanym ku temu, co nad-
przyrodzone, i majacym na celu wywotlanie jego interwencji w $wiec-
kim $wiecie. Struktura religijna to taka jednostka, w ktérej uprawia
sie rytualy; przybiera ona rézne postaci — od gromadzenia si¢ ludow
pierwotnych wokoét totemu po obejmujaca caly §wiat biurokratyczng
instytucje Kosciofa rzymskokatolickiego. Czlonkowie tej struktury
- zaréwno malej, jak i duzej, trwalej lub zmiennej, dawnej lub nowej
- podzielaja wspdlne wierzenia i wartosci religijne, uczestnicza we
wspdlnych rytualach, czego rezultatem jest wytwarzanie si¢ poczucia
jednosci i wspélnoty (Turner, 1998, s. 156).

Wisréd réznorodnych rytualow religijnych w Kosciele katolickim szcze-
gélnie wazng role odgrywaja praktyki niedzielne (uczestnictwo we mszy $w.
niedzielnej) i praktyki wielkanocne (przystepowanie do spowiedzi i komunii
$w. w okresie wielkanocnym). Socjologiczne badanie praktyk religijnych ma
duze znaczenie dla okreslenia religijnosci poszczegdlnych grup spotecznych
i calego spoleczenstwa. Mimo ze s3 one przede wszystkim zewnetrznym
przejawem religijnosci, to absencja w nich - zwlaszcza stata - niesie na ogét
wazne konsekwencje w innych wymiarach religijnosci i ko$cielnoéci. Wyraz-
ny spadek praktyk religijnych wskazuje niejednokrotnie na utrate znacze-
nia religii w zyciu spotecznym. Oslabienie wiezi z Kosciotem, wyrazajace si¢
w niespelnianiu nakazéw rytualno-kultowych, obniza poziom religijnosci.
Wskazuje to na Scisty zwigzek koscielnosci z religijnoscia. Praktyki religijne
s3 uznawane za wskazniki religijnosci koscielnej oraz przejaw partycypacji
koscielnej (Luckmann, 1996, s. 63).

Religijnosci nie mozna utozsamiac¢ ani redukowa¢ do kultu liturgiczne-
go i prywatnej poboznosci. Tylko niektorzy przeciwnicy religii chcieliby
widzie¢ w praktykach religijnych jedyny zakres jej dziatania i dlatego mo-
wig o wolnosci kultu, jak gdyby utozsamiajac religie z kultem. To z jed-
nej strony, z drugiej jednak - religia uzewnetrznia si¢ w praktykach reli-
gijnych, a wiara bez obrzedow jest jak dusza bez ciala. Zinternalizowane
wartos$ci kultury religijnej znajduja wyraz w zachowaniach zewnetrznych.
W katolicyzmie — wsréd zachowan wynikajacych z przyjetej wiary — eks-
ponuje sie¢ szczegdlnie praktyki religijne. Sa one najbardziej zewnetrznym
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i widocznym przejawem religijnosci, znakiem przynaleznosci do parafii
i Kosciola, ale nie wyczerpujg wszystkich zewnetrznych objawow religii,
ani tym bardziej jej istoty. Przezycia zwigzane z ceremoniami religijnymi
ukazujg czlowiekowi wlasciwy porzadek swiata gwarantujacy mu poczucie
bezpieczenstwa, wyznaczajacy kierunek myslenia i dzialania.

Praktyki religijne jako czynnosci nakazane lub zalecane przez Koscidt
sa waznym, ale nie najwazniejszym wykladnikiem religijnosci w ujeciu
socjologicznym i nie daja adekwatnego obrazu Zycia religijnego jednostki
lub grupy spotecznej. Ich brak natomiast $wiadczy niewatpliwie o jakichs$
daleko idacych zmianach dokonujacych sie w zyciu religijnym (negatywne
kryterium religijno$ci). Praktyki spelniane z pobudek religijnych $wiadcza
o wewnetrznej religijnosci (pozytywne kryterium religijnosci). W spote-
czenistwach ponowoczesnych i pluralistycznych, w ktérych cztowiek nie
spotyka sie ze $cisla kontrolg i presja otoczenia spolecznego, spelnianie
obowigzkow religijnych wymaga na ogdt osobistego zaangazowania i jest
oznaka Zywotnosci religijnej.

Poprzez obiektywne i widzialne rytualy zewnetrzne (praktyki) poglebia sie
proces integracji spolecznej, grupa religijna do pewnego stopnia potwierdza
swoja tozsamos¢ i trwalo$¢. Dla oséb spetniajacych okreslone praktyki pelnia
one - oprdcz funkgji $cisle religijnych - funkcje spoteczno-kulturowe zwia-
zane z identyfikacja grupows i zaciesnianiem wiezi spotecznych. Moga miec¢
zrodlo zaréwno w wierze i milosci do Boga, jak i w przyzwyczajeniach, ruty-
nie, naciskach srodowiska spotecznego itp. Jako akty religijne tacza w sobie
pierwiastki subiektywne z obiektywnymi, wewnetrzne z zewnetrznymi (Ma-
rianski, 2014, s. 8-22).

W Polsce, mimo ze po 1989 r. nastgpila znaczna modernizacja spolecz-
no-ekonomiczna, utrzymywata si¢ w dalszym ciggu subiektywna religijno$¢
i przywigzanie do Kosciota katolickiego, a takze relatywnie wysoki poziom
praktyk religijnych. Wielu socjologéw ocenia polska witalnos¢ religijng jako
przypadek szczegolny. Wskazuje si¢ tu na takie przyczyny jak powigzanie
polskiego narodu z katolicyzmem, na opozycyjna dziatalno$¢ Kosciofa ka-
tolickiego wobec rezimu komunistycznego. Rownoczesnie wysuwa si¢ przy-
puszczenie, ze i w spoleczenstwie polskim zaczng powoli oddzialywa¢ struk-
tury uniwersalnych proceséw, do ktérych odnosi si¢ teoria sekularyzacji.

30 Journal of Modern Science tom 1/46/2021



RELIGIA JAKO WARTOSC W CZASIE PANDEMII. ANALIZY SOCJOLOGICZNE

Obecna sytuacja utrzymuje si¢ - w duzej mierze — niezaleznie od poziomu
modernizacji, stad proces sekularyzacji bedzie upowszechnial sie z pewnym
op6znieniem. W dalszej przyszlosci Polska nie uchroni sie przed przyspiesze-
niem tego procesu (Pickel, 2012, s. 148).

Jezeli nawet w ciggu 20 lat polskiej transformacji zmiany w religijnoéci nie
mialy gwaltownego charakteru, wedlug Ireny Borowik mozna sadzi¢, ze to
powolne tempo utrzyma si¢ i zmiany beda nastepowac nie tylko powoli, ale
i nieréwnomiernie. Zauwaza ona jednak wyrazniejsze zmiany w dwdch $ro-
dowiskach spotecznych: wéréd mlodziezy i wéréd mlodych kobiet, zwlaszcza
w odniesieniu do praktyk religijnych. Powoli narastaja wewnetrzne podzia-
ty w $rodowisku tych, ktérzy deklaruja si¢ jako katolicy. Pluralizowanie si¢
sceny religijnej moze zapowiada¢ dalsze zmiany w religijnosci. Dokonuje si¢
wyrazny ruch w kierunku desakralizacji zycia malzenskiego i rodzinnego
(Borowik, 2012, s. 333-348).

W drugiej dekadzie XXI w. zaznaczy! si¢ wyrazny spadek praktyk religij-
nych w spoleczenstwie polskim, a zwlaszcza w srodowiskach miodziezowych.
Sytuacja ta jeszcze dodatkowo skomplikowata si¢ w 2020 r. w zwigzku z wybu-
chem pandemii koronawirusa. Antypandemiczne restrykcje w sposob istotny
wplynely na organizowane wspdlnotowo praktyki religijne w parafiach. Ze
wzgledu na zagrozenia epidemiczne minister zdrowia wprowadzil ograni-
czenia w sprawowaniu kultu religijnego w miejscach publicznych, ustalajac,
ze w nabozenstwie moze bra¢ udzial maksymalnie 50 oséb, pézniej obowia-
zywala zasada, iz na 15 m* mogta przebywa¢ tylko jedna osoba, a nastepnie
maksymalnie 9 oséb. Liturgia Wielkanocy byla sprawowana bez udzialu
wiernych, mogli oni uczestniczy¢ w niej poprzez transmisje radiowe czy in-
ternetowe. Liczba wiernych uczestniczacych w nabozenstwach byla ustalana
wedlug limitéw, a Episkopat Polski zarekomendowal biskupom wprowadza-
nie tzw. dyspens od obowigzku uczestnictwa w niedzielnej mszy $w. dla os6b
starszych, chorych, dzieci oraz tych, ktorzy ,,czuja obawe przed zagrozeniem”

Praktyki religijne, w tym i uczestnictwo w niedzielnej mszy $w., prze-
niosty si¢ z ko$ciotéw i kaplic do srodowisk domowych. 30,0% badanych
studentow i studentek z réznych uczelni w Polsce o$wiadczyto, ze ,,poboz-
nie uczestniczylo we mszach $w., nabozenstwach i rekolekcjach transmito-
wanych w mediach” (pyt. E1: 3). Nieco cze$ciej tego typu deklaracje sktadali
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mezczyzni niz kobiety (31,6% vs 29,5%); osoby bedace w wieku 23-24 lata
(32,4%) oraz 18-22 lata (30,4%) czesciej niz respondenci liczacy 25 i wiecej
lat (20,8%). ,Medialne” uczestnictwo we mszy $w. i nabozenstwach czesciej
deklarowali rowniez respondenci urodzeni na wsi (38,7%; za$ rownie cze-
sto mieszkancy miast liczacych do 20 tys. mieszkancéw - 31,7%) niz oso-
by z miast $rednich (27,6%) oraz duzych i wielkich (21,0%); zdecydowanie
czedciej wierzacy i regularnie praktykujacy (79,7%) oraz wierzacy i prakty-
kujacy nieregularnie (23,9%), podczas gdy niewierzacy i niepraktykujacy
w ogdle nie przyznawali si¢ do takich praktyk. Biorgc pod uwage wyksztat-
cenie matki, nalezy stwierdzi¢, iz czg¢sciej tez skfonni do poboznego uczest-
nictwa w medialnym przekazie mszy $w. i nabozenstw oraz rekolekcji byli
respondenci, ktérych matki posiadajg wyksztalcenie zasadnicze zawodowe
(34,1%), $rednie (30,0%), a takze wyzsze (28,8%). Z kolei wsrod osob, kto-
rych matki posiadaly jedynie wyksztalcenie podstawowe, zaangazowanie to
byto na poziomie 8,3%.

W badaniach ogdlnopolskich z 2017 r. 30,2% ankietowanych studentéw
okreslilo siebie jako praktykujacych regularnie. Swoj udzial we mszy $w. okre-
8lili oni nastepujaco: uczeszczanie do kosciota w kazda niedziele - 17,3%, pra-
wie w kazda niedziele — 21,3%, jeden lub dwa razy w miesiacu - 13,6%, tylko
w wielkie §wigta — 19,8%, tylko z okazji chrztu, slubu, pogrzebu itp. - 11,5%,
odpowiedz ,wcale nie uczestnicz¢” wybralo 12,2%, ,trudno powiedzie¢”
- 3,1%, nie udzielito odpowiedzi 2,2% (Zargba, 2018, s. 147). Poréwnujac real-
ne i wirtualne uczestnictwo w praktykach niedzielnych, mozna by powiedzie¢,
ze obydwie formy uczestnictwa ksztaltuja sie na zblizonym poziomie, a ci, kto-
rzy uczestniczyli w mszach $w. i nabozenstwach w koséciotach, praktykuja - za-
pewne z pewnymi wyjatkami - takze w nowy, tj. wirtualny sposdb. Pozostaje
otwarte pytanie: czy wszyscy ,wirtualni” uczestnicy powroca do realnego prak-
tykowania w swoich kosciotach parafialnych?

Druga praktyka religijng, o ktérg indagowano badang mlodziez akade-
micka, byla modlitwa. Modlitwa indywidualna, bedaca przejawem osobi-
stego doswiadczenia wynikajacego z wiary religijnej, nie poddaje sie Scistej
kontroli, z trudem daje si¢ bada¢ empirycznie. Dochodza w niej do glosu
motywy osobiste, nawet jezeli indywidualna decyzja jest uwarunkowana
wychowaniem w grupach pierwotnych (np. w rodzinie). Wskaznik modli-
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twy indywidualnej jest niekiedy traktowany jako wyraz tzw. dymensji dewo-
cyjnej. Mimo ze modlitwa indywidualna jest praktyka nadobowiazkows, to
jednak w przekonaniu czesci katolikéw uchodzi za praktyke obowigzkowa,
ktdrej zaniechanie stanowi grzech cigzki. Zanikanie praktyk nadobowiaz-
kowych bylo z reguly pierwszym przejawem proceséw dechrystianizacji,
spowodowanych przyspieszonym rozwojem spotecznym w srodowiskach
wiejskich i miejskich.

We wszystkich religiach modlitwa jest podstawowa forma komunikacji
czlowieka z Bogiem. Chodzi tu zaréwno o kontakt stowny, jak i mentalny
(komunikacja werbalna i niewerbalna). Ma ona zaréwno charakter prosby,
dziekczynienia i chwaly, jak i skargi, a nawet protestu. Z sondazy opinii pu-
blicznej i badan socjologicznych wynika, ze regularng modlitwe codzienna
praktykuje okoto trzecia cze$¢ Polakdw, mniej wigcej tyle samo modli si¢ nie-
regularnie i tyle samo zerwalo juz z ta wazna praktyka dewocyjna. Spadek
wskaznika regularnej modlitwy moze zapowiada¢ zmiany w regularnej prak-
tyce niedzielnej, poniewaz zazwyczaj wystepuje wyrazny zwigzek pomiedzy
czestotliwoscia modlitwy codziennej a uczestnictwem w niedzielnej mszy $w.
Modlitwa indywidualna sprowadza si¢ czesto do krotkiego pacierza.

Modlitwa jako nawigzanie bezposredniego kontaktu z Bogiem jest forma
praktyki, ktora nie poddaje si¢ wprost kontroli sSrodowiska spolecznego, tylko
cze$ciowo moze by¢ ona uzalezniona od presji zewnetrznych. Z socjologicz-
nego punktu widzenia rejestruje si¢ najczesciej tylko pewne zewnetrzne obja-
wy modlitwy, bez wnikania w gtebie doswiadczenia i przezy¢ religijnych. Mo-
dlitwa indywidualna, rozumiana najczesciej jako pacierz codzienny, w opinii
wielu ludzi wierzacych jest uznawana za podstawowy obowiazek religijny
i stanowi wazny element wychowania religijnego dzieci w rodzinie. Prze-
strzeganie modlitwy codziennej lub jej zaniechanie jest znakiem zywotnosci
lub ostabienia zycia chrzescijanskiego.

Modlitwa jest czesto prosba o pomoc w réznych potrzebach zyciowych.
Naszych respondentéw poproszono o ustosunkowanie si¢ do stwierdzenia:
swspieralem/am duchowo (np. poprzez modlitwe) osobe/y znajdujaca/ce si¢
w trudnej sytuacji zyciowej” (pyt. E1: 6). 33,3% badanych studentéw i studen-
tek udzielito odpowiedzi twierdzacej; tym razem tego typu deklaracje czgsciej
sktadaly kobiety niz mezczyzni (34,6% vs 28,6%); sposrdd czterech grup wie-
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kowych czgsciej osoby bedace w wieku 23-24 lata (38,2%) niz osoby z innych
grup. Sktonnych do wspierania duchowego 0séb znajdujacych sie w trudnej
sytuacji spotykamy takze czgsciej wirdd respondentéw urodzonych na wsi
(42,2%) (i réwnie czesto pochodzacych z miast §rednich - 32,4%) niz z miast
duzych i wielkich (25,8%). Zdecydowanie czesciej sa to wierzacy i regular-
nie praktykujacy (67,4%) oraz wierzacy i praktykujacy nieregularnie (38,1%)
niz niewierzacy i niepraktykujacy (29,5%). Obojetni religijnie i niewierzacy
niemal w ogdle nie przyznawali si¢ do tego typu praktyki (1,9%). Biorac pod
uwage wyksztalcenie matki, mozna powiedzie¢, ze osoby sktonne do modli-
twy za innych czesciej mozna spotka¢ wsrdd respondentéw, ktérych matki
posiadaja wyksztalcenie podstawowe (41,7%), nieco rzadziej w grupie oséb,
ktérych matki zakonczyly edukacje na szkole zasadniczej zawodowej (36,3%)
lub $redniej (35,0%), a najrzadziej w grupie osoéb, ktérych matki maja wy-
ksztalcenie wyzsze (30,3%).

Dla poréwnania — w badaniach ogélnopolskich z 2017 r. 21,8% ankieto-
wanej miodziezy akademickiej deklarowato, ze praktykuje modlitwe osobi-
sta codziennie, 14,7% — co kilka dni, 1,3% - w niedziele, 17,9% - od czasu
do czasu, 8,4% - tylko w wazniejszych sytuacjach zyciowych, 8,8% - bardzo
rzadko, 21,7% — wcale, 3,5% wybralo wariant ,,trudno powiedzie¢”, zas 1,9%
nie udzielito odpowiedzi (Zargba, 2018, s. 155). Regularny rytm modlitwy
codziennej przez wielu mtodych ludzi jako nakaz wyplywajacy z wiary nie
jest akceptowany, wielu modli si¢ ,,od czasu do czasu”, gdy odczuwa wyraz-
na potrzebe lub jest ,,zmuszonych” przez réznego rodzaju okolicznosci ze-
wnetrzne, np. przezycia traumatyczne. Przeprowadzony przez nas pomiar
»potencjalu” modlitewnego w zyciu studentow jest niedokladny, ale nie wska-
zuje on na wyrazny wzrost indywidualnych praktyk modlitewnych w okre-
sie pandemii, czy szerzej, duchowej i modlitewnej aktywnosci. Takze wsrod
dorostych mieszkancéw Krakowa w 2020 r. tylko 24% badanych wskazalo na
modlitwe o pomoc do Boga jako sposéb radzenia sobie z trauma pandemii
(Dlugosz, 2020).

Z kolei w sondazu CBOS z 2020 r. 75% badanych dorostych Polakéw de-
klarowalo, ze w okresie spotecznej kwarantanny nie zmienito si¢ ich zaanga-
zowanie religijne. Na pytanie o to 10% respondentéw udzielito odpowiedzi
»tak, mniej czasu poswiecalem/am na modlitwe, medytacje i inne praktyki
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religijne”; 12% odpowiedzialo ,,tak, wiecej czasu poswiecalem/am na modli-
twe, medytacje i inne praktyki religijne”; zas 3% badanych wybralo odpo-
wiedz ,trudno powiedzie¢” (wérdd uczniow i studentéw odpowiednio: 67%,
16%, 10%, 7%) (Bozewicz, 2020a, s. 3 i 10). W powtérzonym we wrzesniu
2020 r. sondazu CBOS zaangazowanie religijne deklarowano w nastepujacy
sposéb w poréwnaniu z okresem sprzed pandemii: odpowiedz ,tyle samo
czasu poswiecam na modlitwe, medytacje i inne praktyki” wybrato 61%
badanych; ,,obecnie wigcej czasu poswigcam na modlitwe, medytacje i inne
praktyki” — 4%; ,,obecnie mniej czasu po$wigcam na modlitwe, medytacje
i inne praktyki” — 11%; ,w ogodle nie uczestnicze¢ w praktykach religijnych”
- 21%; »trudno powiedzie¢” - 2% (uczniowie i studenci odpowiednio: 43%,
0%, 15%, 41%, 0%) (Bozewicz, 2020b, s. 2 i 13). Zniesienie ograniczen doty-
czacych modlitwy wspdlnotowej w kosciele pozostato bez wplywu na zaan-
gazowanie religijne wigkszosci Polakéw, a zmiany w zyciu religijnym mialy
nieco czesciej charakter negatywny niz pozytywny.

W warunkach pandemii koronawirusa zostala mocno ograniczona swo-
boda organizowania duszpasterstwa parafialnego, zawezone zostaly kontak-
ty z osobami duchownymi (np. w ramach duszpasterstwa akademickiego),
zmniejszyly si¢ wyraznie wplywy pieniezne dla parafii, co w przypadku
niektdérych parafii grozi utratg ptynnosci finansowej. Parafia jest konkret-
nym miejscem wlgczania si¢ wiernych do Kosciota lokalnego i powszechne-
go. Skupia ona jako centrum zycia religijnego dzialania katolikéw, chociaz
w réznym zakresie i z r6zna intensywnoscig. Deklarowana subiektywna wigz
z parafig znajduje odzwierciedlenie w wiezi obiektywnej. Bardziej znaczacy
udziat parafian w dzialaniach parafii przejawia si¢ w formach nieaktywnych
(np. ofiara na tace) niz w aktywnych (np. pomoc osobista przy kosciele, kon-
takty bezpo$rednie z osobami duchownymi).

Przychody finansowe parafii opieraja si¢ w znacznej mierze na dobro-
wolnych ofiarach wiernych, w tym za udzielane sakramenty. Czas pandemii
stwarza zagrozenie dla ptynnosci finansowej w parafiach katolickich. Spo-
$réd badanych polskich studentek i studentéw tylko 10,8% potwierdzilo, ze
w czasie pandemii wspieralo (osobiscie lub z rodzing) finansowo Kosciot,
majac na uwadze brak mozliwosci tzw. zbierania na tace. Wspieranie finanso-
we parafii nieco czgsciej deklarowali mezczyzni niz kobiety (12,8% vs 10,2%),
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osoby bedace w wieku 25 i wiecej lat (15,1%) czesciej niz badani z pozosta-
tych grup wiekowych (gdzie Kosciét wspierala finansowo co dziesigta osoba
- 10,3%); byly to czgsciej osoby pochodzace ze wsi (13,3%) i wielkich aglo-
meracji (11,0%) niz te z miast matych i §rednich, a nawet duzych (8,6%); tak-
ze czedciej osoby wierzace i regularnie praktykujace (26,7%) oraz — cho¢ juz
zdecydowanie rzadziej — wierzace i nieregularnie praktykujace (9,7%); biorac
pod uwage wyksztalcenie matki, nalezy stwierdzi¢, ze byly to osoby, ktérych
matki legitymowaly si¢ dyplomem szkoly wyzszej (14,6%), ale juz znacznie
rzadziej $redniej (8,5%) i zasadniczej zawodowej (7,4%).

Na jeszcze nizszym poziomie ksztaltowaly si¢ kontakty mlodziezy aka-
demickiej z osobami duchownymi. Stwierdzenie: ,Szukalem/am wspar-
cia duchowego u osoby duchownej” zaakceptowalo tylko 5,8% badanych.
Wsparcia duchowego u 0oséb duchownych nieznacznie cz¢sciej poszukiwali
mezczyzni niz kobiety (6,8% vs 5,5%); czesciej osoby w wieku 25 i wiecej lat
(9,4%), nieco rzadziej te w wieku 23-24 lata (6,6%) czy w wieku 18-20 lat
(5,8%), najrzadziej zas badani w przedziale wiekowym 21-22 lata (4,6%);
respondenci pochodzacy ze wsi i $rednich miast (7,4%) czesciej niz osoby
pochodzace z pozostalych miejsc. Najczesciej byla to mlodziez okreslajaca
sie jako wierzaca i praktykujaca regularnie (15,5%) i wierzaca, ale praktyku-
jaca nieregularnie (5,2%). Wsparcia duchowego potrzebowaly tez czesciej
osoby, ktérych matki posiadaly wyksztalcenie zasadnicze zawodowe badz
$rednie (7,0%). W okresie pandemii duszpasterze wprowadzali dodatkowo
msze $w. dla niewielkich grup, poprawiali naglosnienie wokdt kosciota, aby
wierni mogli uczestniczy¢ w nabozenstwie, transmitowali msze $w. w In-
ternecie. Ksigeza w poszukiwaniu nowych kontaktéw z wiernymi korzystali
z Internetu i innych mediéw.

Dwie przeanalizowane praktyki religijne: msza $w. niedzielna i modlitwa
codzienna utrzymywaly sie prawdopodobnie w $rodowiskach akademickich
w okresie pandemii na zblizonym poziomie w poréwnaniu z okresem sprzed
pandemii. Nastapil jedynie transfer tych praktyk z przestrzeni parafialnej do
przestrzeni wirtualnej i zmienity si¢ formy tego uczestnictwa. Z wielu badan
socjologicznych wynika, ze poziom odbywanych praktyk religijnych w §ro-
dowisku mlodziezy akademickiej jest wyraznie nizszy niz w caltym spoleczen-
stwie polskim, zwlaszcza wsrod ludzi dorostych; podobnie jest i w okresie
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pandemii. Wyraznie stabszy jest takze kontakt studentéw i studentek z oso-
bami duchownymi oraz ich ofiarno$¢ finansowa na cele Kosciota i parafii, co
moze spowodowac znaczne ostabienie wiezi z parafig w przysziosci.

Wydaje sie, ze w XXI w. Ko$ciot katolicki w Polsce pracowal na poziomie
parafii jakby w nieco spowolniony sposéb. Badania socjologiczne wskazuja,
ze powoli zmniejszaly si¢ wskazniki identyfikacji wiernych z parafig, zmniej-
szalo sie ich uczestnictwo w ruchach i wspoélnotach religijnych oraz stowa-
rzyszeniach katolickich (co najmniej mozna méwic o pewnej stagnacji), lek-
kiemu zahamowaniu ulegt udzial parafian w réznych inicjatywach w imieniu
i na rzecz parafii, nie wzrastalo poczucie odpowiedzialnosci za parafie (po-
nad dwie trzecie katolikéw nie dostrzegato swojego wplywu na rzecz para-
fii ani takiego wplywu nie chcialo wywiera¢), udzial mtodziezy w lekcjach
religii w szkole nie wplywal na podtrzymywanie praktyk religijnych (udziat
w katechezie szkolnej zmniejszal si¢). Z pozytywnych zmian nalezy podkre-
§li¢ pewien dynamizm parafii w zakresie dzialalnosci charytatywnej oraz
przyspieszony proces wchodzenia duchowienstwa i parafii w $wiat wirtual-
ny i korzystanie z nowoczesnych technologii w duszpasterstwie parafialnym.
Wszystkie te procesy ostabienia wigzi z parafig sa dostrzegane szczegdlnie
w $rodowiskach akademickich.

PODSUMOWANIE

Religia katolicka, ze swoim instytucjonalnym charakterem, mimo zna-
czacych zmian idacych w kierunku sekularyzacji, jest nadal wazng warto-
$cig zyciowa w spoteczenstwie polskim. W opinii duzej czesci mtodziezy
akademickiej w Polsce w okresie pandemii jej znaczenie w zyciu jednostek
i spoteczenstwa nawet nieco wzrasta. Wniosek ten wydaje si¢ uprawomoc-
niony takze w §wietle sondazy opinii spotecznej, realizowanych w 2020 r.
przez CBOS. Watpliwosci dotyczg jedynie stanu praktyk religijnych w cza-
sie pandemii i po pandemii.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze badana mlodziez akademicka w trakcie re-
alizowanych badan réznie reagowala na postawione stwierdzenia, przy czym
to zréznicowanie mialo czgsto uwarunkowania $rodowiskowe, np. pocho-
dzeniu z wigkszego miasta i wyzszemu poziomowi wyksztalcenia rodzicow
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towarzyszy wigkszy dystans do religii i tego, co ona niesie. Trend ten mozna
juz dzi$ uznac za trwaly. Dodatkowo mozna odnie$¢ wrazenie, iz kapitaf reli-
gijny — na ktory sktadaja si¢ wartosci i normy przekazywane przez instytucje
religijne oraz wcigz jeszcze przez krag rodzinny - nie posiada juz charakteru
zasobow trwatych, bowiem wraz z dorastaniem i nabywanym doswiadcze-
niem przybiera posta¢ labilng. Doda¢ trzeba tradycje religijng, a zwlaszcza
aktywnosc¢ religijng, zaréwno t¢ indywidualng, jak i zbiorows, ktére w zyciu
codziennym ujawniajg si¢ obecnie czesciej w postaci incydentalnej niz regu-
larnej manifestacji wiary.

Mozna by sobie zyczy¢, bySmy wyszli z pandemii bardziej religijni, by-
$my wrocili do praktyk religijnych realizowanych przed pandemia. Moze sig¢
jednak takze okaza¢, ze zmiany, ktére probowalismy zmierzy¢ narzedziami
socjologicznymi, okazaly si¢ nietrwale i wrécimy do stanu religijnego sprzed
pandemii, a w wymiarze praktyk religijnych znajdziemy sie nawet w sytuacji
regresu. Wazne byloby pytanie, jak bedg ksztaltowa¢ sie postawy Polakéw
- zwlaszcza mlodej generacji - wobec wartosci religii w spoleczenstwie post-
pandemicznym.
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